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অনেক প্রতিকূল অবস্থাকে অতিক্রম করে অবশেষে “বাঘ ও সংস্কৃতি 
প্রকাশিত হলো । এটি একটি সংকলন-্রস্থ । এই লংকলনটিকে সম্পাদনা 
করার কাজ হাতে নিয়ে দেখতে পেরেছি যে বাঘ-নিয়ে কাজ করার 
্বগ্রচুর উপাদান ইতস্তত ছড়িয়ে রয়েছে। কিন্তু এমন একটি কৌতৃহলোদ্দীপক 
বিষয় নিয়ে একক বা৷ যৌথ উদ্চোগে সর্বতোভাবে কাজ করার কথা ইতোপূর্বে 
আর কেউ ভাবেন নি। ফলে, এ-বিষয়ে পরিকল্পনা-মাফিক যত অগ্রপর 
হয়েছি ততই এর অভিনবত্ব ও মৌলিকত্বে অনেকেই আকুষ্ট হয়েছেন। কিন্তু 
এত করেও সাধ ও সাধ্যে মেলানো গেলো! না। ফলে, সংকলন সম্পূর্ণ হয়ে 
যাওয়ার পরেও মনে হচ্ছে যে বঙ্গের ব্যাপ্রবিষয়ক বিশ্বাস নিয়ে নতুন ভাবনা 
উদ্রেককারী আরও বেশ কয়েকটি প্রবন্ধ রচনা করা যেতো । এই অতৃষ্ধি 
আগামী ভবিষ্যতে পূরণ করবো-_এমন প্রতিশ্রুতি দেওয়া ছাড়া এই সামগ্রিক 
দুর্যোগের দিনে আর কি-ই বা করা যেতে পারে । 

এই সংকলনকে মুলত ছু-ভাগে ভাগ করা হয়েছে । প্রথমাংশে রয়েছে বেশ 
অনেক দিন আগে থেকে বাঘ কি ভাবে আমাদের সংস্কৃতি ও বিশ্বাসকে আবিষ্ট 
করে রয়েছে তার আলোচনা পূর্ব-প্রকাশিত এবং প্রতিষ্ঠিত-মনীষাজাত । 
পরবতী অংশে সুহৃদ গবেষকেরা অত্যন্ত পরিশ্রমে ক্ষেত্র-গবেষণা থেকে হা 
পেয়েছেন তাকেই যুক্কি-খদ্ধ করে উপস্থিত করেছেন । 

বাঘ ও সংস্কৃতি” বিষয়ক এই পরিকল্পনা ও তার ছাপা ফাইলগুলি নিয়ে 
সাহসে ভর করে শ্রদ্ধেয় ডঃ নীহাররঞ্জন বায় মহাশয়ের কাছে গেলে তিনি, 
সঙ্গেহে যে 'মুখবন্ধ' রচনা! করে দেন তা আমাদের কাছে পরম গৌরবেস্ক ধর্ন | 
এই সংকলনের হৃচনায় সেটিকে মুক্রিত করতে পারা একান্তই শ্লাঘার বিষয় । 

এই গ্রস্থ রচনার বিভিন্ন ত্তরে নানা জনে নানা ভাবে উপদেশ এবং 
সাহাযাদান করেছেন । এঁদের মধ্যে আমার শিক্ষার ড. শ্রীআশুতোষ 
ভট্টাচার্য মহাশয়ের নাম সর্বাগ্রে উল্লেখযোগ্য ৷ বঙ্গীয় লোক-সংস্কৃতি-চর্চার 
ক্ষেত্রে তার সন্সেহ শিক্ষা এবিষয়ে আমাকে আরও একটি দৃঢ় পদক্ষেপ করতে 
অনুপ্রাণিত করলো । শ্রদ্ধেয় অধ্যাপক শ্রীজাহবীকুমার চক্রবর্তী মহাশয়ও 
এই ফাজে বিশেষভাবে উৎসাহ ও নানাবিধ পরামর্শ দিয়েছেন 
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সহোদর ছোট ভায়ের সম্বন্ধে ষে জেহ-ভালোবাসা-উদ্বেগ মান্য অন্থভব 
করে তার চেয়েও বেশী ধারা আমার সম্বন্ধে পোষণ করেন সেই অগ্রজপ্রতিম 
দৃষ্তি ড, শ্রীক্ষেত্র গুধ্ধ এবং ড. শ্রমতী জ্যোতৎন্গা গুপ-এর হাতে এই ক্ষুত্র 
প্রচেষ্টার ফলটিকে অর্পণ করে আজ আমার মনে বড়ই তৃপ্তি। সর্বদা 
শুভাকাজ্ষী ড. অরুণ বস্থ ও শ্রীমতী অর্চনা বস্থকেও আমার আস্তরিক শ্রদ্ধ। 
নিবেদন করি। প্রয়াত কালিদাস দত্ত-র প্রবন্ধটি পুনমু্রণের অন্মতি দেওয়ায় 
তার পুত্র শ্রঅমলকুমার দত্ত মহাশয়ের খণ কৃতজ্ঞচিত্ে স্মরণ করি। 

এখানে আমার অভিন্ন-হৃদয় বন্ধু ড. শ্রীপল্পব সেনগুধ-র সহায়তা, পরামর্শ 
ও আস্তরিকতাকে ম্মরণ না করলে অন্যায় হবে। এই গ্রন্থ-প্রকাশের পটভূমিতে 
তিনি প্রায় অনস্বীকার্য । বন্ধুবর অধ্যাপক শ্রীসপ্জীব গঙ্গোপাধ্যায় প্রখ্যাত 
ত্রমোমিক “সাহিত্য ও সংস্কৃতি'-র স্থযোগ্য সম্পাদক শ্রীসঞ্জীবকুমার বন্থু ও 
বন্ধুবর শ্রীঅনীমরঞ্জন কর তাদের অরুপণ সম্প্রীতি থেকে এবারেও আমাকে 
বঞ্চিত করেন নি। 

দক্ষিণ বঙ্গের ব্যাদ্র-সম্পক্ত বিশ্বাস সঘ্বন্ধে কাজ করতে গিয়ে আমাকে বারে 
বারে সুন্দরবনের গভীর অরণ্যে প্রবেশ করতে হয়েছে। এই বিষয়ে আমি 
পশ্চিমবঙ্গ সরকারের ২৪ পরগণার বনবিভাগের কাছ থেকে যে সাহায্য 
পেয়েছি তা৷ কৃতজ্ঞচিত্তে ম্মরণ করি । এই ক্ষেত্র-গবেষণাকালে গৃহীত বেশ কিছু 
আলোকচিত্র অর্থকচ্ছ তার কারণে এবারে ব্যবহার করতে পারলাম না। 
ভবিষ্যতে এ-বিষয়ে কিছু করার ইচ্ছে রইলো। 

আমাদের কলেজের গ্রস্থাগারের তিন কর্মকর্তা শ্রীঅসিত ব্রক্ষ, শ্রীজয়দেব 
কর্মকার ও শ্রীহারাধন ভট্টাচার্য পাঠাগার ব্যবহারের সুযোগ করে দেওয়ায় তাদের 
কাছে কৃতজ্ঞ। নবীন প্রকাশক শ্রীঅনুপকুমার মাহিন্দার এই ধরণের গ্রন্থ 
প্র্ষাঞ্জের ব্যাপারে যে দায়িত্ব ভারগ্রহণ করেছেন তা, এক কথায় দুঃসাহসিক | 
এ-জন্য তিনি হুধীজনের ধন্যবাদার্হ_ আমাদের তো বটেই ! শ্রীঅমলেন্দু শিকদার 
ও জয়গুরু প্রির্টিং ওয়ার্কসের বন্ধুবর্গের খণও অপরিশোধ্য | 

গ্রন্থে ব্যবহ্ত কয়েকটি আলোক চিত্রের জন্য আমি 'গুরুসদয় সংগ্রহশালা, 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয় “আশুতোষ সংগ্রহশালা” এবং “লোকযান" পত্রিকার 
কাছে খণ স্বীকার করি। অন্যান্ত আলোকচিত্র সম্পাদ্ক-কর্তৃক গৃহীত। 


শ্রীননৎকুমার মিত্র 


মুখস্ত 

পণ্ডিতের দেশকালবদ্ধ, পরিবর্তমান মানব-সমাজের ধ্যান-ধারণার 
ইতিহাসান্গুসন্ধানের নানা উপায় উদ্ভাবন করেছেন। অনেক 
উপায়ের মধ্যে কোন কোন পশুপক্ষীর প্রতি কোন কোন মানব- 
গোষ্ঠীর আকর্ষণ-বিকর্ষণ কতটা, কতটা বা গ্রীতি ও স্বীকৃতি বা তার 
বিপরীত ইত্যার্দির বিচার ও বিশ্লেষণ আলোচন। ও সিদ্ধান্ত অন্যতম । 
বাঘ নামে পরিচিত বন্ঠ, হিংস্র প্রাণীটির প্রতি ভারতীয়, বিশেষ ভাবে 
বাঙালী-মানসের রূপকল্প, ধ্যান-ধারণা কি ছিল এনিয়ে কোন কোন 
গবেষক কিছু কিছু অনুসন্ধান করেছেন এবং নিবন্ধাকারে তাদের 
অনুসন্ধানের ফলাফল লিপিবদ্ধও করেছেন । গ্রীতিভাজন সনৎকুমার 
মিত্র মশায়-সম্পাদিত বাঘ ও সংস্কৃতি”_গ্রন্থখানা! এই ধরণের 
কয়েকটি প্রকাশিত, কিন্ত অধিকাংশই এ যাবৎ অপ্রকাশিত নিবন্ধের 
একটি সংকলন-গ্রস্থ। এ গ্রম্থের ছ-টি নিবন্ধের পটভূমি সমগ্র ভারতবর্ষ, 
বাকী সব নিবন্ধের পটভূমি বঙ্গভূমি এবং বাংল! ভাষাভাষী বাঙালী 
সমাজ। কিন্ত তা'তে কিছু ক্ষতি নেই, যেহেতু পশুপুজার বিস্তৃত 
সর্বভারতীয় প্রেক্ষাপটেই নিবন্ধগুলি রচিত। তবু, এ-তথ্য পরিঞ্কার 
যে, বাঙালী-মানসে বাঘের যে-প্রভাব ও বিস্তার তা বোধহয় 
ভারতবর্ষে আর কোথাও দেখ। যায় না। কারণ ,ষে কি. তা তো 
সহজেই অনুমেয়। 
একথা সত্য যে, পশুরাজ বল! হয় সিংহকেই, বাঘকে নয়। তবু 
বোধ হয় তর্ক করা যেতে পারে যে বাঘের মত ভয়ানক ও ছুদ্ধার্য 
অথচ একই সঙ্গে এত সুন্দর ও অভিজাত বন্ প্রাণী আর নেই, অন্তত 
আমাদের এই দেশ ভারতবর্ষে। বাঘের চলার ছন্দ রাজকীয়--তার 
দৌড় ঘোড়ার দৌড়ের সঙ্গে তুলনীয়, তার উল্লম্ষন বিহ্যুৎস্পৃষ্ট 
অতিকায় স্প্রীং-এর মত। সিংহ সম্ভবত খুব আদিতে ভারতবর্ষের 
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অধিবাসী-ছিল না। সিদ্ধু-সভ্যতার. কালে, অর্থাৎ আজ ' থেকে 
আমুমানিক ৪৫০০ হাজার বছর আগে এদেশে সিংহ ছিল, এমন 
প্রমাণ নেই, কিন্তু বাঘ যে ছিল সে-প্রমাণ বিদ্যমান ; শ্রীমান পল্লব 
সেনগুপ্ত-এর নিবন্ধটিতেই সে-সাক্ষ্য আছে। মনে হয়ঃ সিদ্ধু-সভ্যতা 
বিলুপ্তির পর কোন এক প্রাচীন কালে, খুব সম্ভব আফ্রিকা অঞ্চল 
থেকে, বর্তমান ভারতীয় সিংহের পূর্বপুরুষের! এদেশে এসে থাকবে । 
তবে, তার রাজকীয় আকৃতি-প্রকৃতি ও অমিত পরাক্রম ভারতীয় 
মানসে স্বীকৃতি ও মর্যাদা! লাভ করতে খুব একটা সময় নিয়েছিল বলে 
মনে হয় না। বিক্রমশালী পুরুষের পুরুষসিংহ বলে পরিচয়, 
শাক্যকুলের গৌরব গৌতমের শাক্যসিংহ বলে পরিচয়, সিংহাসন, 
সিংহদ্বার-প্রভৃতি পদের ব্যবহার ইত্যাদি তোত্রীস্টপূর্ব প্রায় পাঁচ- 
ছ+ শ'বছর আগেকার ভারতীয় ভাষা ও সাহিত্যেই পাওয়া যায়। 
তা-ছাড়া, পাথিব ও ধর্মীয় শক্তি ও প্রভুত্বের প্রতীক হিসেবে যে-সব 
বন্ প্রাণীর মর্যাদা সম্রাট অশোকের আগেই স্বীকৃতি লাভ করেছিল 
তার ভেতর সিংহ ও ষাড়ই প্রধান ; সে-তালিকায় বাঘের স্থান নেই। 
রি দেখছি সিংহেরই জয়জয়কার। পরব কালে ব্রাঙ্গণ্য সংস্কার 

সংস্কৃতিতে, ব্রাহ্মণ্য ও বৌদ্ধ দেবদেবী প্রতিমায় সিংহই প্রায় সর্বত্র 
পরিকীনডি, সংস্কৃত সাহিত্যে তো! বটেই। বাঘের স্থান এ-সব ক্ষেত্রে 
স্বল্পই, আপেক্ষিক ভাবে প্রায় নেই বললেই চলে। 

অথচ মধ্যযুগীয় বাংল! সাহিত্যে, বিশেষ ভাবে লোক-সাহিত্যে- 
গাধীয়শ্ছড়ায়, প্রবাদে, লোকায়ত ধর্মীয় ও সামাজিক অনুষ্ঠানে, 
গল্প-কাহিনীতে অহরহ যে বন্ত প্রাণীটির সাক্ষাৎ মেলে সেটি সিংহ নয়, 
বাঘ। এইবাঘই যেন লোকায়ত বাঙালীর কল্প-মানসকে ছেয়ে 
আছে। তাকে আশ্রয় করে ভয়ভীতি যেমন, হাস্ত-পরিহাসও 
তেমনই । আর, এই বাঘকে নিয়েই চাষবাস থেকে সুরু করে 
ব্রতাচার পৃজার্চনা পর্যস্ত জীবনের যত ক্রিয়াকর্স। একটি, বন্ত, হিং 
পশণ্ডকে এমন করে জীবনের সঙ্গে জড়িয়ে নিয়ে জীবনযাত্র। নির্বাহ 


[১১] 
করা, এধরণের দৃষ্টান্ত মানব-সংস্কৃতির ইতিহাসে খুব বেশি নেই। 
আর, এই জীবন, ছড়িয়ে আছে উত্তরতম বঙ্গভূমি থেকে শুরু করে 
দক্ষিণতম সমুদ্রশায়ী গ্রাম পর্ধস্ত। 


এই সংকলনগ্রস্থটিতে ব্যান্রাশ্রিত এই জীবনেরই একটি সামশ্ত্রিক 
পরিচয় পাওয়া যাবে । ইতি : 


কলকাতা স্টিক 
পি ঠা 


গ..ুচীপত্র গু 
পুর্বন্ত্র £- এক থেকে ছাপাক্স 


ক. 'পশুপুজ! £ বাঘ: উইলিয়ম কুক [তিন] খ. বৃষ্টির দেবতা 
ঘক্ষিপরায়ের পুজা প্রসঙ্গ £ শরৎচন্দ্র মিত্র [তের ]। গ. “বারাঠাঁকুর+ £ 
কালিদাস দত্ত [ আঠার ]। ঘ. প্রসঙ্গ ঃ রায়মঙ্গল” £ ভ. স্থৃকুমার সেন 
[পচিশ ]। উ. পনিম্ববঙ্গের ব্যাশ্রবিশ্বীস ও সাহিত্য” £ ড* আশ্ততোষ 
ভট্টাচার্য [ আঠাশ ]1 চ. 'পুরাতত্ব ও লোককথাক়্ ব্যাপ্ত সংস্কৃতি : ভ» হাইন্শ 
মোদে [ পয়তালিশ ]। 


অন্ুস্থত্র £ ১-২৬০ 
ক. "পশু পূজায় বাঘ" £ শ্রীমানিক সরকার ১1 খ* 'ব্যাম্রবাহন দেবতা সোন। 
বাক্স” £ ড. ফণী পাল ১২ । গ. “উত্তরবঙ্গের ব্যাত্র-বিশ্বাস, ধর্মমত ও দেবদেবী” £ 
শ্রীনিশ্বল চৌধুরী ২৪ । ঘ. “দক্ষিণরায়' £ ড. ছুলাল চৌধুরী ৭৭ | ও. “প্রাগৈতি- 
হাসিক ভারতীয় সংস্কৃতি ও বাঘ' £ ড. পল্লব সেনগুপ্ত ১৩১। চ. ধলোকসমাজ, 
লোককথ। ও বাঘ" £ শ্রাদিব্যজ্যোতি মজুমদার ১৫০ | ছ. বাংলার লোকসাহিতা 
ও বাঘ' £ ড. বরুণকুমার চক্রবর্তী ১৬১ । জ. “বাংলার লোকশিল্প ও বাঘ' ঃ 
প্রআশীষকুয়ার চক্রবর্তা ১৮২ । ঝ- “অভিধানিক বাঘ, £ সংকলক : শ্রীমতী 
গোপা সরকার ১৮৮। এ. “একটি লোকায়ত বৈষ্ণবীয় দেবতা ও বাঘ, : 
ভ. প্রন্যোত ঘোষ ১৯১ | ট. সুন্দরবন ও বাঘঃ শ্রীকল্যাণ চক্রবর্তা ২০। 
&.. “দক্ষিণ বজের লোক-দেবতা৷ ও বাঘ” £ শ্রীসনৎকুমার মিত্র ২০৮। 


পরিশিষ্ট £ ২৬১-২৭৮ 

ক. বাস্তপূজা ও বাঘ £ অধ্যাপক জাহৃবীকুমার চক্রবর্তী ২৬৩। থ 'ব্রতঃ 
ব্যান্ববাহিনী-বপদনাশিনী' ২৬৫ । গা. “বাঘাইর বয়াত” ২৬৭ । ঘ্ঘ- “সির্ণি ঃ 
বাঘের” ২৭০ । উ. “হ্ন্দরবনের হিসাব £ বাঘ ২৭১ । চ্চ. “বাংলার পুরাতত্ব ও 
বাঘ' £ শ্রানিলেন্দু মুখোপাধ্যায় ২৭৩। ছু. প্রমাণপজ্জী ২৭৫ । 


১ম চিত্র ঃ 
২য় চিত্র £ 
৩য় চিত্র ঃ 
৪র্থ চিত্র £ 
৫ম চিত্র £ 
৬ষ চিত্র £ 
৭ম চিত্র 
৮ম চিত্র : 
৯*ম চিত্র £ 
১০ম চিত্র £ 
১১শ চিত্র £ 
১২শ চিত্র £ 
১৩শ চিত্র £ 
১৪শ চিত্র ঃ 
১৫শ চিত্র £ 
১৬শ চিত্র £ 
১৭শ চিজ £ 


উ চিত্রস্চী গু 


চন্দ্রকেতুগড়ে প্রাপ্ত পোড়ামাটির ব্যাস্রমৃতি 
উত্তরবজের অরণ্যদেবী ভাগারণী ব৷ ভাগ্ডানী 
গাজী ও বৈষ্ণবের যুদ্ধ [ গুরুসদয় সংগ্রহশালা ] 
সোনারায় ; মালদহ 

বাকুড়ার ঝাপান- বাঘের পিঠে গুণিন 
ফালাকাট রাঁজাঘয় ; উত্তরবঙ্গ 

বীরুবাগ £ উত্তরবঙ্গ 

দ্বাহুদণ্ডে বাঘের মুখ [ গুরুসদয় সংগ্রহশাল। ] 
জানুন দেবতার মুগ্ডমূত্তি : ইটালী 

বনবিবি : দক্ষিণবঙ্গ 

সূর্যব্রতের আলপনা £ কিশোরগঞ্জ 

দক্ষিণ রায় ঃ ধপধপি 

বড় খা গাজী £ ২৪ পরগণ। 

যুগ্ম বারা ₹ এ 

আফ্রিকার আদিম জাতির মুখোস 

মুণ্রূপী যুগ্ম দেবতা £ ইস্টার ছ্বীপ 

কুট্টন দেবর : তামিলনাড়ু 


বাঘ ও সংস্কাতি 





বৰ 


পোড়ামাটি 


২য়-১ম শতক | 


চন্দ্রকেতুগড়ে প্রান্ত 
ব্যাস্রমূক্তি [ খুঃ 


বাঘ ও সংস্কৃতি 
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»  ভাগারণী ব। ভাগাণী ॥ উত্তরবঙ্গের অরণাদেবী 


বাঘ ও সংস্কৃতি 


তে "১৪৬২: 





সোনারায় ॥ মালদহ । 


ে 


বাঘ ও সংস্কৃতি 


বাঘেব পিঠে গুণিন | 


: ৬১ ০ 85 ই 


ালাকাট 
9রাজাদ্বয় । কাঁপাখে বাঘ বসে আছে উত্তববঙ্গ 
। 





বাঘ ও সংক্কতি 





পপ রাজ ভু পদ পদ আদ আস আপ 


বীক্ুবাগ | উত্তরবঙ্গ | 


বাঘ ও স-স্কৃতি 





তীয়। 


নঘ মুখ উপব থেকে দি 


বাঘ ও সংস্কৃতি 


জান্ুস দেবতার মুণ্মূ্তি [ ইটালী ] 





101) 2 %1 








স্ব 


বে॥ দক্গিণবঙ্গের অরণদেবা 


বনব 


কিশোরগঞ্জ [ দক্ষিণঙ্গের ব বামুণ্ডের সন্ধে দাদুশ্যবাচক ! 


৬ 
ঙ 


মূ্যব্রতেব আলপন 





দক্ষিণ রায় ॥ ধপধপি, ২৪ পরগণ। 





নড় খা গাজী ॥ ২৪ পরগণ। 


বাঘ ও সংস্কৃতি 
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বাঘ ও সংস্কৃতি 


কুট্টন দেবর ॥ তামিল নাড়ু । 


বাঘঃ পৃৰ £১ 





পশুপৃজ! ১ বাঘ 
উইলিয়ম জচক [ ১৮৪৪--১৯২৬ ] 


ক, 
উত্তর ভারতের লোক-কাহিনীতে বাঘ তার ম্বভাববশেই বহুক্ষেত্রে লিংহের 
উপযুক্ত স্থান গ্রহণ করেছে । তুলনামূলক লোক-পুরাণবেতাদের মতে, গ্রচ্ছন্ 
হুর্-সদৃশ সিংহের মতই বাঘ এবং চিতাও অনেক সময়েই বিচিত্র সব অলৌকিক 
শক্তির অধিকারী হয়। যেমন ; দিওনিস্থ্যম ও শিব__এ'র! ছু-জন পরিপূর্ণভাবে 
শিশ্ন দেবতার প্রতীক হিলেবেও গৃহীত হয়ে আসছেন।১ এট] সত্য যে, শিব 
যোগীবেশ ধারণ করে ব্যাস্তরর্মের ওপর আসীন,_-সচরাচর এভাবেই তিনি 
উপস্থাপিত হয়ে থাকেন। কিন্তু তার স্ত্রী দুর্গা শ্বয়ং এই প্রাণীটিকেই নিজ্জের 
বাহন হিসেবে ব্যবহার করে থাকেন। নৃুর্ষ-সংশ্লিষ্ট পৌরাণিক মতবাদ থেকে 
সম্পূর্ণ আলাদা একটি বিশ্বাস আছে যে, ডাইনীরা বনু সময়েই ব্যাত্রূপ ধারণ 
করে এমন ভয়ঙ্কর হয়ে ওঠে যে, তাদেরকেও এ জন্যে একটি বিশিষ্ট মর্যাদায় 
ভূষিত করতে হুয়। 

টোটেম বা কুলকেতু পুজার উৎস থেকেই সম্ভবত ব্যাপ্ত উপাসনার সৃচন! । 
যেমন, বাঘেলী রাজপুতের! বংশ-পরিচয় স্থত্রে দাবী করেন এবং তাদের এ 
গোষ্ী-পরিচয়ের উৎসে রয়েছে তাদের কুলকেতু বাঘ। মধ্য ভারতের এই 
জাত কোন সময়েই এ প্রাণী নিধন করেন না। অন্ুরূপে, একমান্ত্র আত্মরক্ষার্থে 
বা ব্যাপ্রকর্তৃক কোন বন্ধু বা আছ্মীয় সগ্-নিহত না হলে, কোন পরিস্থিতিতেই 
একজন স্থমাত্রাবাসী বাঘকে আঘাত বা হত্যা করতে প্রয়ামী হন না। যখন 
একজন যুরোগীয় ওদের দেশে বাঘের জন্য ফাদ পাতেন, শোন। যায় যে তখন 
নাকি আশে-পাশের লোকের! রাত্রে সেখানে যান এবং বাঁঘকে উদ্দেশ করে 
বলেন যে, তারা এই ফাদ পাতেন নি, এবং এই ফাদ পাতার ব্যাপারে তাদের 
মতও এই ক্ষেত্রে নেওয়া হয় নি। ভীল এবং রাজপুতানার 'বজ্কাবত,' 
বংশীয়র! ব্যান্-বংশজাত বলে দাবী করেন ।২ 

বাঘ-পুজা সম্পর্কে আরও একটি ধারণা আছে যে সে নাকি কোনো 
মানুষকে খেয়ে ফেলবার পরে তার আত্মাকেও বহন করতে থাকে । এ-জন্তেই 


চার বাঘ ও সংস্কৃতি 


মানুষ-খেকো। বাঘ নাকি মাথাটা! ঈষৎ বাকিয়ে চলে; কারণ, নিহতের অশরীরী 
আত্মা তাকে তখন ভর করে এবং তারই ভারে সে ন্থ্ন্জ হয়ে যায় ।৩ 
বদমেজাজী যাছুকরও নাকি বাঘের ছত্মবেশে ঘোরে_-এমন বিশ্বাস বহুল 
প্রচলিত । ফুরোপের লোক-বিশ্বীসে মানুষ-নেকড়ে সম্পক্ষিত লৌকিক 
ধারণারও ভিত্তি এ একই | মাহুষ-নেকড়ের উদ্তব সংক্রান্ত বৃত্বাস্তের কোনোটির 
সঙ্গেই অন্যটি মেলে না। একটি বর্ণান্থুসারে দেবতার উদ্দেশে বলি-প্রদ্বত্ত 
মানুষ ও পশুর অন্ত্রসংমিশ্রণ করে উপাসকর। তার সবটুকুই খেয়ে ফেলবার সময় 
ঘে লোকটি অজ্ঞাতসারে মানুষের অন্ত্র ভক্ষণ করে সে-ই নেকড়েতে রূপান্তরিত 
হয়। অন্ত একটি বর্ণনানুনারে একটি পরিবারের সকলের ভাগ্য পরীক্ষাকালে 
ধার ওপর নিয়তির দৃষ্টি পড়ে, সেই হয় নেকড়ে-মান্ুষ । কেউ যদি কোণো। 
পার্বত্যহদের পাশে গিয়ে বিবস্ত্র হয়ে একটি ওক গাছে জামা-কাপড় ঝুলিয়ে 
নেই হদে ডুব দেয় এবং সীতরে ওপারের বিজন :ভূমিতে চলে যায়, তবে সে 
নেকড়েতে রূপান্তরিত হয় এবং নেকড়েছের সঙ্গে ন-বছর থাকে । আর যদি এই 
ন-বছরের মধ্যে কখনও মানুষের রক্ত আম্বাদন করে, তবে তার আর কখনও 
নেকড়ে'জীবনের অবসান ঘটে না। অন্যপক্ষে, যদি এই ন-বছরের মধ্যে সে 
কোনও মানুষ শিকার না করে তবে দশম বছরে মে আবার মানুষের স্বরূপে 
ফিরে আসে | কঙ্গোর খাড়িতে একটি নিগ্রো পরিবার আছেন ধার] নাকি 
এমনই শক্তিধর যে বনের ঘনান্বকারে আপনা থেকেই নেকড়েতে রূপান্তরিত 
হতে পারেন । নেকড়ে-রূপে তারা! মানুষকে ধরাশায়ী করতে পারেন, কিন্ত 
কোর্নক্ষতি করেন না । কারণ, তার। বিশ্বাস করেন যে, যদি নেকড়েরূপে 
একবার রক্তলেহন করে, তা-হুলে তাদের চিরকালই. নেকড়ে-রূপেই থেকে 
যেতে হবে ।৪ 

ঠিক এই রকম কারণেই ভারতের বনবাসী, অ-সভ্য মানুষেরা পথে বাঘের 
দেখা পেলেও তার নাম কখনও উচ্চারণ করেন না,_গগিধর", “জানওয়ার, 
প্রভৃতি স্তাতিবাচক শব্ধ প্রয়োগ করেন। নেকড়ে ও ভালুক সম্পর্কে তারা 
অনেক ক্ষেত্রেই এমনটি করে থাকেন এবং যদিও তার। নিজের৷ এই প্রাণীহত্যায় 
ঘিধ! করেন, কিন্তু শিকারীদের দ্বার৷ ধ্বংস করতে এ'রা হ্বতঃপ্রবৃত্ত হয়ে সাহায্য 
করেন এবং হত্যার পর আনন্দোল্লাম করেন। একজন শিকারী যাবার সময় 
রাস্তায় একটি ডাল ভেঙ্গে বলবেন : “তোমার প্রাণ যেমন বহির্গত' হলো, 
তেমনি বাঘের তাই হোক" । বাঘকে শিকার করবার পর তার] কিছু মদ 


পশুপুজ। : বাঘ পান 


নিয়ে প্রাণীটির মাথায় ঢালবে আর বলবে £ “মহারাজ! আপনি জীবৎকালে 
গবাদ্দিতেই সীমাবদ্ধ ছিলেন, কোন মন্ুম্ত-প্রজাকে আহত করেননি * এখন 
আপনি মৃত, আমাদের রক্ষা করুন ও আশীর্বাদ ক্ষন" । অকোলা-র মালীরা, 
বাঘ ব1 নেকড়ে তাদের বাগিচার মধ্যে আশ্রয় নিলেও, সে সংবাদ তারা কোন 
শিকারীকে দিতে চায় না । কারণ, তাদের একটি সংস্কার আছে যে, ঘষে 
মুহূর্তে সেখানে এর কোন একটি প্রাণীর বিনাশ ঘটবে তখনই সঙ্গে সঙ্গে ভূমির 
উর্বরতা নষ্ট হয়ে যাবে। জাপানের উত্তরাঞ্চলের আদিবাসী “আইনো' 
[£19]-রাঁও ভাল্গুক ধর1 পড়লে বা তীরের দ্বার আহত হলে অনুশোচনা ব! 
প্রায়শ্চিত্তানুষ্ঠান করে থাকে ।৫ 

নেপালে বাঘকে উপলক্ষ করে “বাঘযাজ্া' নামে প্রতি বংসর নিয়মিত 
ভাবে একটি উৎসব অনুষ্ঠিত হয়,__-এখানে উপানকেরা বাঘের ছন্মবেশ ধারণ 
করেই নৃত্য করে। 


ছু, বন্য জাতি-দমৃছের ব্যান্রপৃজ। 


প্বাভাবিক ভাবেই বিভিন্ন বন্তজাতির মধ্যে বাঘপৃজ! খুবই ব্যাপকরূপে প্রচলিত 
আছে। যেমন মিজাপুরের বন্তজাতির মধ্যে বাঘ-দেবতা '“বাধেশ্বর'-এর 
সন্ধান পাওয়া গেছে; তেমনি, সাওতালর! তার পুজ। করেন এবং কিবাণরাও 
তাঁকে মানেন 'বনরাজ” ব। বনের অধিপতিন্পে। তীার। তাকে হত্যা করেন 
না, এবং বিশ্বাস করেন যে, ভক্ষির বিনিময়ে তিনি তাদের রক্ষা করবেন। এই 
উপজাতির আর একটি শাখা“ত্তার পূজা! করেন না বটে, কিন্তু সকলেই তার 
নামে শপথ নিয়ে থাকেন। অন্তপক্ষে, ভূইয়ারা তার প্রতি কোনই 
সম্রম দেখায় না, নিজেদের প্রয়োজনে স্থযোগ পেলেই তাকে হত্যা করার কথা 
চিন্তা করেন। জুয়াং-র1 বল্মীকন্তূুপ বা বাঘের চামড়ার ওপরে দীড়িয়েই 
তবে কোন শপথ নেয়। বল্মীকন্তৃপ খড়িয়াদের কাছে পবিত্র বস্ত এবং হো 
ব1৷ সাঁওতালদের শপথ নেওয়াবার সময় বাঘের চামড়া আন] হয়। পূর্বাঞ্চলে 
সাওতালদের মধ্যে বাঘ পূজিত হয়, কিন্তু রামগড়ে একমাত্র ধারা পশ্তর 
হিংন্রতার ভুক্তভোগী তারাই বাধ্য হয়ে তার পূজা করেন। বাঘ দি একটি 
মানুষকে টেনে নিয়ে ঘায়, বাঘ-ভূত' তখনই পুজিত হন এবং বাঘের চামড়া 
নিষ্লে শপথ করা তখন একটি অতি পবিভ্র-কর্ম বলে গণ্য হয় ।৬ 


ছয় বাঘ ও সংস্কৃতি 
তিন, ব্যান্্র-উপদেবতা £ *যাঘদেও, 


আরও পশ্চিমে খোসঙ্গাবাদ-এর কুরকু-রা ব্যান্-উপদেবতা “বাঘদেও” 
[988৮ ০৩০]-এর পুজা করেন, _বেরারে ধার পরিচিতি “ওয়াঘ [-বাঘ] দেও? 
[1৪8 7৩০] রূপে | বেরার-এর পেত্রিতে ব্যান্রদেবী ওয়াঘাই [বাঘাই ] 
দেবীর এক ধরণের পৃজাবেদী আছে। এ-স্থানটিতে এক সময়ে কোন এক 
গোন্দ, নারী বাঘের দ্বারা আক্রান্ত হবার পর তা প্রতিষ্ঠিত হয়েছিলো । বলা 
হুয় যে ঃ কোনো অলৌকিক শক্তিবলে সে অনৃশ্ঠ হয়ে যায় এবং যে লমত্য গোন্দ, 
কোন বন্থ-প্রাণীর হাত থেকে নিরাপত্তা পেতে চান, তারা গরু ও তনয় ত্তরের 
সমস্ত রকমের প্রাণীকে সেই বেদীতে উপচার হিসেবে উৎসর্গ করেন। একজন 
গোন্দ, সেই মন্দিরে পৌরোহিত্য করেন এবং পূজার নৈবেগ্য গ্রহণ করেন। 
হোসঙ্গাবাদএ ভোমকা [81100)19] হলেন “বাঘদেও'-র পুরোহিত । 
“তাঁর ওপর বাঘকে গ্রাম-সীমানার বাইরে রাখার ভয়ঙ্কর দায়িত্ব বর্তায়। বাঘ 
কখনও গ্রামে প্রবেশ করলে, ভোমকা বাঘদেও-র শরণ নিয়ে, দেবতার উদ্দেশে 
পূজোপচার নিবেদন করেন এবং তিনি সমগ্র গ্রামবাসীর হয়ে প্রতিশ্রাতি দেন 
ষে আগামী অনেকগুলি বছরই তিনি এই ধরণের পৃজোপচার নিবেদন করে 
ষাবেন এবং তা-এই শর্তে যে, বাঘ-দেবতা যেন এই রকম ভাবে গ্রামে আর 
প্রবেশ ন৷ করেন। বাঘও তার দিক থেকে, দেবতার সমান সম্মানে উপনীত,_ 
বিধিসম্মত শর্ত রক্ষা করার কাজ থেকে বিরত থাকেন না । কারণ, সে হলো 
বথার্থই বিশিষ্ট ন্যায়পরায়ণ সম্মাননীয় পশু, 'অধিকস্ক সৎ'__ম্যাণ্ডভিল 
[14881]-এর ভাষায়_নেকড়ের মত অবিশ্বাসী বা বিশ্বাসঘাতক নয়, 
যাকে কোন শর্তই বাধতে পারে না। আরও শক্তিশালী যাছু বিশ্বাসী কিছু 
ভোমক] অবশ্ত বাঘের প্রচলিত মান্তার ওপর নির্ভর করতে না পেরে 
বাঘদেওর প্রতি আরও মনঃসংষোগ করে থাকে এবং এই রকম ভোমকাকে 
দেখ! গিয়াছে যে, যার সামনে যথার্থই ভালমান্ষের মত ছুই বা তিনটি বাঘ 
গুঁড়িনুড়ি মেরে বসে আছে, আর সে বিড়বিড়, করে তার জাছুমন্ত্রোচ্চারণ 
করছে। কালীভীত, ভোমকার [ এখন (১৮৯৬) বিগত ] শক্তি এর চাইতেও 
অলৌকিক ছিল। ব্যাপ্রক্লের লুই নেপোলিয়ন_-এই প্রজাতির সবচেয়ে 
রক্তপিপান্থ একটির ওপর ভ্রমক্রমে অতিরিক্ত আস্থা স্থাপন করার মাশুল 
স্বরূপ তার দ্বারা আক্রান্ত হয়ে, নিহত হন। তার একটি স্থন্দর সাজ [ওল] 
গাছ ছিল, যার মধ্যে, যখন সৈ মস্ত্রোচ্চারণ করত, একটি পেরেক বা! নখ ঢুকিয়ে 


পশডপৃজ। £ বাঘ মাত 


দিত। বাঘ এসে এর ওপর তার বিশাল থাবার ছাপ দিয়ে চুক্কিটির বৈধতা 
সম্পর করত। এই ভাবেই সেই এঞ্চ তৈমুর তার পাশবিক চিনের 
ছাপ একে দিতে গিয়ে তার শক্ত থাবাটি এ ভোমকার রক্তে রঞ্জিত 
করেছিল” ।? 

ঠিক এই ভাবেই মধ্যপ্রদেশের আরেকটি অঞ্চলে গ্রামীণ জাছকরেরা বলে 
থাকেন ঘে,_-তার। বন থেকে বাঘ ডেকে নিয়ে এসে, তাদের কাণ ধরে, এবং 
কাণে কাণে কথ। বলে, তাদের লোভ নিয়ন্ত্রিত করে--গ্রামের কাছে না 
আসবার নির্দেশ দিতে পারে অথব। তার! এক ধরণের শিকড়ের কথ জানেন 
বাল ভাণ করেন ষ। পুতে দিয়ে বন্য পশুদের মানুষ বা গবাদি পণ্ড ভক্ষণ করা 
থেকে বিরত করতে পারে । সেই একই লক্ষ্য নিয়ে তার। পালক্কের একটি 
প্রতিরূপ বা অন্য কিছু রাস্তায় রাখে, এই বিশ্বানে যে, এগুলোর সম্মোহন শক্তি 
বাঘের আমার পথকে বন্ধ করবে। 


চার. ম্বত বাঘের যাহ শক্তি 


বাঘের ম্বত্যুর পর তার ওপর সমঘ্ত রকম যাছ বিশ্বাস আরোপিত হয়। তার 
দাত, নখ, গৌফ ইত্যাদি ধাছু শক্তির জন্যে মূল্যবান্। এ-গুলি প্রণয়োদ্দীপক 
এবং অশুভশক্তি, কু-দৃষ্টি, রোগ ও মৃত্যুর হাত থেকে রক্ষা পাবার প্রাতিষেধক 
রূপে গণ্য হয়। বাঘের ছুধ মূল্যবান্‌ ষধ এবং কোন নায়ককে যাচাই করবার 
জন্যে__ঈগলের ভানা, মৃত্যুকুপের জল, দানো৷ বা রাক্ষদ পরিবৃত অলৌকিক 
গরু প্রভৃতি প্রচলিত অসম্ভব বস্তর মত, সেটি সংগ্রহ করে আনতে বলা হয়।৮ 
বাঘের চর্ধি, বাত এবং অনুরূপ ব্যাধির মূল্যবান্‌ ওষধরূপে গণ্য করা হয়।, 
হৃদ্যন্ত্র ও মাংস বলবর্ধক, উত্তেজক এবং কামোন্দীপক, এবং ধার] ব্যবহার করেন 
তাঁদের শক্তি এবং সাহস সধ্ারিত হয়। আসামের মিরি-র1] বাঘের মাংস 
পুরুষের উপযুক্ত খাগ্যরূপে গণ্য করে--এটি তাদের শক্তি ও সাহস জোগায়; 
কিন্ত এটি নারীর পক্ষে ব্যবহারযোগ্য নয়, কারণ, এই খাত্য তাদের অত্্ত 
কঠোরমনা করবে ।৯ গোঁফ তার অন্যান্ত গুণাগুণের মধ্যে, খাস্ভের সঙ্গে গৃহীত 
হলে, তা ধীরগামী বিষ রূপে মনে করা হয়ঃ এবং বিশ্ময়করভাবে অপরিণত 
কণ্াছিসমূহ “সস্তোথ বা “সুখ নামে অত্যন্ত মূল্যবান কবচ হিসাবে ব্যবহৃত 
হয়। একটি প্রচলিত বিশ্বাস আছে যে, প্রতি বৎসরই বাঘের যরতে একটি 


আট বাঘ ও সংস্কাতি 


করে নতুন ভাজ পড়ে। অশুভ শক্তিকে প্রতিহত করার জগ্য, জনপ্রিয় কবচ 
হিসেবে বাঘ বা চিতার গোঁফ ও নখের মিশ্রণের সঙ্গে কিছু মন্ত্রপূত শিকড় বা 
ঘাস, তামার মাছুলিতে ভরে, গলায় ব1 হাতে ঝুলিয়ে রাখারও প্রচলন আছে। 
শিশুর জন্মের পরেই নাকি এটির প্রয়োগে সবিশেষ উপকার পাওয়া যায় । বাঘের 
মাংসও একটি শক্তিশালী ওঁষধ এবং যাদু-দ্রব্য বিশেষ ; গবাদি পশুর মধ্যে 
রোগের প্রাছুর্ভাব হলে গোয়ালে এটিকে দঞ্ধ কর! হয়। বাঘের মাংস, যদি 
তা পাওয়া সম্ভব ন৷ হয়, তখন শেয়ালের মাংস চাষের ক্ষেতে পোড়ান হস, 
শশ্তের রোগ দূর করবার অভিপ্রায়ে । 


পাঁচ. বাঘ £ প্রায়শ্চিতমূলক অনুষ্ঠান 


কিছু বাঘ বিনয়ীর আচরণে তুষ্ট হয় বলে মনে কর] হয়। কাশ্ীরী একটি 
উপকথার নায়ক বাঘের দুধের সন্ধানে শর নিক্ষেপ করে এবং বাঘিনীর একটি 
স্তনের বৌটা ভেদ করে ফেলে । তারপর তাকে এই ব্যাখ্যা দেয় যে সে 
[ নায়ক ] আশ! করেছিল যে, এর ফলে সে [ বাঘিনী ] তার শাবকদের কম 
বঞ্ধাটে স্তন্তপান করাতে পারবে । অপর একটি কাহিনীতে দেখি, ধুড়ো, 
সন্বোধনে বাঘ শাস্ত হয়ে যায় ।৯০ কর্ণেল টড বর্ণনা দিয়েছেন, কেমন ভাবে 
একটি বাঘ তার শিবিরের কাছ থেকে একটি বালককে- নেপালী লোকশ্রুতির 
হিংস্র রাক্ষসের মত, আক্রমণের পর, তাকে থুড়ো' সম্বোধন করায় ছেড়ে 
দিয়েছিল।১১ “বাঘ, যার অন্য একট] পরিচয়, কাল! পাহাড়ের অধীশ্বর,_ 
মোরওয়ানের এক পুরোনো “্বার্থবণিক'_ কালা পাহাড় তার শক্তির কেন্ত্র এবং 
সেখান থেকে মাগাওয়ার পর্যস্ত তার এলাকা বিস্ভৃত,_এখানে মে তার গবাদি 
প্রজাকুলের ওপর অসংখ্য আক্রমণ চালিয়েও দীর্ঘ কয়েক বৎসর অপ্রতিহত 
শক্তিতে রাজত্ব করেছে । বস্তত তাকে উত্তযক্ত করবার দু-রাত্রি পূর্বেও সে 
মোরওয়ানের একজন দরিত্র তেলীর মহিষটি উদরস্থ করেছে । বাঘ, মোরওয়াদের 
মোরি গ্রভূদের মূর্তরূপ এতিহ্‌ একথা না বললেও কিন্তু, বন্দুক, তীর বা বল্পম 
কদাপি তার বিরুদ্ধে ধারণ কর! হয়েছে । বল! হয়ে থাকে যে, এই ধৈর্ধের 
প্রতিদানে, সে কখনও কোনে মান্য হত্যা করেনি, যদি বা কাউকে ধরেও 
থাকে মধুর খুড়ো' সন্বোধন করে সামান্ত একটু অন্ধনয় বিনয় করলেই তাকে 
ছেড়ে দিয়েছে” ।১২ 


পণ্তপূজা ; বাঘ নগ্ন 
ছয়, গোলন্দ দেয় ব্যা্ব উপাসন! 


গোন্দবের মধো ব্যান উপাসন! এক অস্বস্তিকর রূপ নিয়েছে । তাদের বিবাহ 
অনেকটা যেন ভয়ঙ্কর এক ভূতুড়ে ব্যাপার-_ব্যান্রদেবতা বাঘেশ্বরের আশীর্বাদ 
পুষ্ট অন্বাভাবিক শক্তিসম্পন্পন ছুই ব্যক্তির সেখানে আবির্ভাব ঘটে । তার! 
হিংশ্র শিকারীর মত ব্যা-ব্যা-ধ্বনিরত ছাঁগল ছানার ওপর ঝাঁপিয়ে পড়ে এবং 
দাত দিয়ে চিবাতে থাকে যতক্ষণ না তার মৃত্যু হচ্ছে । এই ঘটনার প্রত্যক্ষদর্শী 
ক্যাপ্টেন স্যামুয়েলম্‌ বলেন ঃ “যে ভাবে ছুটি লোক ছানা ছুটিকে দ্রাতে 
কামড়ে ধরে হত্যা করে, তা পশ্তদের খাগ্য পরিবেষণের সময়ে একমাত্র 
চিড়িয়াখানা বা বন্প্রাণী সংগ্রহশালাতেই দেখা যায় ৯৩ 


সাত. মানুষের ব্যাঘ্রে রূপান্তর 


কর্ণেল লীম্যানকে ব্যাখ্যা করা হয়েছে যে, একটি সাধারণ বাঘ এবং একটি 
মানুষ ব্যান্ত্রে রপাস্তরিত হলে দৃশ্তাত তাদের মধ্যে তফাৎ এইটুকুই যে, এঁ ব্যাপ্ত- 
কূপী নরের কোনো লেজ থাকে না। বল হয়ে থাকে, দেওড়ির সন্নিহিত জঙ্গলে 
এক ধরণের শিকড় পাওয়া যায়, তা৷ যদি মানুষ খায়, তবে সে সেখানেই ব্যান্তে 
রূপান্তরিত হয়ে যায়; এবং ঘদ্দি এই অবস্থায় অর্থাৎ ব্যাত্র্ূপে ] অপর এক 
জাতের শিকড় খায়, আবার মানুষে রূপাস্তরিত হয়। কর্ণেল ল্গীম্যানের 
নিযুক্ত একজন সংবাদদাতা বলেছেন £ “এ-রকম এক বিষাদময় ঘটন। ঘটেছিল, 
তার শৈশবে, তার নিজেরই পরিবারে | তাদের ধোপ! রঘু, অন্যান্য অনেক 
ধোপার মতই ছিল অতিশয় ম্যপ। একজন মানুষ ব্যান্ত্রে ব্ূপাস্তরিত হুলে 
কেমন লাগে সেইটি উপলব্ধি করবার এক তীব্র আকাঙ্ষ৷ নিয়ে ,সে 
'একদিন বনে গিয়ে ছু-ধরণের শিকড় সংগ্রহ করে নিয়ে এসে তার একটি 
স্ত্রীকে দিয়ে অনুরোধ করে তার কাছেই রাখতে, এবং বলে, যে মুহূর্তে সে 
ব্যাস্ত রূপ ধারণ করবে, সঙ্গে সঙ্গে দ্বিতীয় শিকড়টি যেন তার মুখে ঠেসে দেয়। 
রঘুর স্ত্রীও এতে সম্মত হয় এবং রঘু নিজের শিকড়টি খেয়ে ফেলে এবং সঙ্গে 
সে বাঘ হয়ে ষায়। এদিকে তার স্ত্রী এমনই ভয় পেয়ে যায় যে, সে সেই 
প্রতিষেধকটি নিয়েই দৌড়ে নেখান থেকে পালিয়ে যায়। বেচারি রঘুঃ বাধ্য 
সুয়ে বনে আশ্রয় নেয় এবং অতঃপর সে আশেপাশের বিভিন্ন গ্রামের তার 
নিজের অনেক বন্ধুদের খেয়ে ফেলে । এবং শেষ পর্যন্ত তাকে গুলি করে মেরে 


দশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


ফেলা হয়। কোনে। লেজ না থাকায় তাকে শেষ পর্বস্ত নাকি চেনাও 
গিয়েছিলো! । যদ্দি কখনও আপনি শুনতে পান যে কোন বাঘের লেজ নেই, 
তা-হলে, আপনি এবিষয়ে স্থির নিশ্চয় হতে পারেন যে, একোন এক হতভাগা 
ব্যক্তি ষে সেই শিকড় খেয়েছে এবং সমন্ত বাঘদের মধ্যে তাকেই অত্যন্ত 
ক্ষতিকারক হিসেবে গণ্য করতে হবে” 1১৪ 

এ-হুলো৷ বাঘের লেজ সংক্রান্ত প্রচলিত মতবাদের এক বিন্ময়কর 
বৈপরীত্য--য৷ নিতান্তই কষ্ট-কল্পিত। একটি ভারতীয় প্রবাদে বলে যে, 
বাঘের লেজের চুল কারুর প্রাণবিয়োগের কারণ হতে পারে। এর সঙ্গে 
অধ্যাপক স্'-গুবারনেতিস্‌ তুলনামূলক আলোচনার মধ্যে দিয়ে দেখিয়েছেন যে 
“তেনিয়াস” [05189] কথিত আত্মরক্ষার জন্যে ছোঁড়া তীরের পেছনে বাঘের 
লেজের চুল আটকানো থাকে 1১৫ 

একটি নেপালী লোককথায় বর্ণিত হয়েছে ষে. কেমন করে কয়েকটি শিশু, 
মাটি দিয়ে বাঘের প্রতিকৃতি তৈরী করে। কিন্তু তখনও তার জিভ তৈরী 
করে দেওয়া হয়নি । এই জিভের অসম্পূর্ণতা দূর করবার জন্যে তারা গাছের 
পাতা সংগ্রহ করতে যায়। কিছু পরে তার! ফিরে এসে দেখে যে ভৈরব 
সেই মৃত্তির মধ্যে প্রবেশ করে তাদের ভেড়াটিকে গোগ্রাসে গিলতে আরম 
করেছে। বাঘ-ভৈরবের সেই মৃত্তি এবং দেবত্ব-আরোপিত শিশুদের 
এখনও সেই জায়গায় দেখ] ঘায়। আমর এই তিনটি কাহিনী 'পঞ্চতঙ্্র 
এবং মোমদেবের গল্পেও পেয়ে থাকি £ --যেখানে চারজন ব্রাঙ্গণ একটি, 
বাঘকে : পুনরুজ্জীবিত করেন এবং এই নব-জীবনপ্রাপ্ত বাঘ তাদেরকে 
খেয়ে ফেলে । ১৬ 

বাঘ কেমন করে অন্যকে বোকা বানাচ্ছে এরকম বহু উদ্দাহরণ লোক- 
কাহিনীতে আমর] পেয়েছি । মির্জাপুরের “মাঝি'দের বলা একটি কাহিনীতে 
বাঘের আন্তানায় একটি ছাগল, তার ছানাদের নিয়েছিল, এবং যখন সে [বাঘ] 
আসে, সে তার ছানাদের তারম্বরে চিৎকার করতে বলে এবং সে তাদের 
কাছ থেকে কিছু বাঘের মাংস চায় এই ভাণ করে।৯৭ একটি পাঞ্চাবী 
উপকথায় কৃষক রমণী ঘোড়ায় চড়ে বাঘের কাছে গিয়ে চিৎকার করে বলে 
“আশাকরি এই ক্ষেতে একটা বাঘ অন্তত খুঁজে পাব। পরশু দিন তিনটি বাঘ 
মারবার পর থেকে, আমি এই ক-দিন বাঘের মাংস খাইনি । --এই গুনে 
বাঘ পালিয়ে যায় । ভারতীয় লোককথায় সর্বজন বিদিত সেই কাহিনী যাতে 


পশুপুজ! £ বাঘ এগার 


বিবৃত হয়েছে, কেমন করে একটি শেয়াল, বাঘকে পুনরায় তার খাঁচায় পুরতে 
সক্ষম হয়েছিল এবং ব্রাহ্ধণকে রক্ষা করেছিল ।৯৮ 


অনুবাদক £ ভ্রীদিলীপকুমার নন্দী 


স্য গুবারনেতিস : জুলজিক্যাল মিথলজি £ ১৮৭২ £ [ ২য় ]-তে উদ্ধৃত, 
পৃ. ১৬০। 

ফরসাইথ £ হাইল্যাগুস্‌ অব সেপ্টাল ইগ্ডিয়া [ ১৮৮৯], পৃঃ ২৭৮; 
টড £ আযানালস্‌ আযাগ্ড আযান্টিকুইটিজ অব রাজস্থান [ ১৮৮৪ ] [২য়] 
পৃ. ৬৬০ ; রোনী £ ওয়াইল্ড ট্রাইবস্‌ অব ইত্ডিয়া [ ১৮৮২ 7, পৃঃ ১৩৯) 
ডাণ্টন £ ডেসক্রিপটিভ এখনোলজি অব ইপ্ডিয়। [ ১৮৭২ ] পৃঃ ২১৪; 
ফ্রেজার ; গোল্ডেন বাউ [ ১৮৯০ ] [২য়], ১১০। 


* ভ্রামবুল £ ব্লাড কভেনান্ট [ ১৮৮৭ ], পৃ ৩১২3 টাইলর £ প্রিমিটিভ, 


কালচার [ ১৮৭৩], [১ম] পৃ. ৩০৯; জীম্যান £ র্যাম্বলস্‌ আযাণ্ 
রিকলেকনম্তনস্‌ অব আন ইত্ডিয়ান অফিসিয়াল [১৮৯৩], [১ম] পৃ. 
১৫৫ ও তৎপরবর্তা অংশ । 

ফোক-লোর [১ম], পৃ. ১৬৯; লায়াল £ এসিয়াটিক স্টাডিজ ; ১৮৮২৯ 
পৃ. ১৩) স্পেনসার £ প্রিন্সিপিল্স অব সোসিওলজি £ ১৮৮৫, 
[১ম], পৃ ৩২৩ কনওয়ে ঃ ডেমনোলজি আ্যাণ্ড ডেমনলোর £ 
১৮৭৯, [১ম], পৃ. ৩১৩ ও তৎপরবর্তা অংশ; স্কট £ লেটারস্‌ 
অন ডেমনোলজি আযাগ উইচক্র্যাফট £ ১৮৮৪, পৃ. ১৭৪ । 

বেরার গেজেটিয়ার £ ১৮৭০ £ পৃ. ৬২ রাইট £ হিস্ট্রি অব নেপাল 
১৮৭৭১ £ পৃ ৩৮? ফ্রেজার £ পূর্বোক্ত গ্রন্থ, পৃ* ১০১। 


, ভালটন £ পূর্বোক্ত উদ্ধৃতি £ পৃ. ১৩২, ১৩৩১ ১৫৮১ ২১৪। 


বেরার গেজেটিয়ার ঃ১৮৭* £ পৃ. ১৯১ ও তৎপরবর্তা অংশ; হোসঙ্গাবাদ 
সেটল্মেণ্ট রিপোর্ট £ ১৮৬৭ £ পৃ. ২৫৫ ও তৎপরবর্তাঁ অংশ । 
উদ্দাহরণ হিসাবে জরষ্টব্য : নোলেস ;: কাশ্মীর ফোক-টেল্স্‌ £ ১৮৮৮ £ 


পৃ. ৩, ৪৫১ ৪৬। 


ভাল্টন : পূর্বোক্ত গ্রন্থ £ পৃ. ৩৩। 


* নোলেস্ডদ্ধত £ পূর্বোক্ত গ্রন্থ £ পৃ. ৪৭) ক্যাছ্েল : নীওতাল টেলস্‌ : 


১৮৪৯১ 5 পৃ. ১৮ | 


১৭৩ 
১ ৮৮০ 


বাঘ ও সংস্কৃতি 


* বাইট £ পুর্বোক্ত গ্রন্থ £ পৃ ১৬৯ । 

* টড £ এ, পৃ, ৬৬৯। 

* ভালটন : এ, পৃ. ২৮০ । 

» জীমান ১ ত্র [১ম]: পৃ. ১৫৪ ও তৎপরবর্তা অংশ। 

* গ্যগুবারনোতিস : পূর্বোক্ত গ্রন্থ [১ম] পৃ- ১৬০ ও তৎপরবর্তাঁ অংশ । 


রাইট £ পূর্বোক্ত গ্রন্থ £ পৃ. ১৬১; টনী £: কথাসরিৎসাগর £ ১৮৮০, 
[২য়] £ পৃ. ৩৪৮ ও পরে । 

নর্থ ইণ্ডিয়ান্‌ নোটস্‌ আগ কোয়েরিস্‌ [৩য়] £ পৃ. ৬৫। 

টেম্পল্‌ £ ওয়াইড এওয়েক স্টোরিস্‌ £ ১৮৮৪ £ পৃ. ১১৬) ক্যান্বেল ঃ 
পূর্বোক্ত গ্রন্থ : পৃ. ৪০) ক্লৌস্টন £ পপুলার টেলস্‌ আযাগ ফিকশ্ঠন £ 


১৮৮৭ ২ [১ম] পৃ ১৪৬। 


* এই নিবন্ধটি ৬/111181) ০1০9৩ কর্তৃক ছুই খণ্ডে রচিত 275 7০25127 
45112101727 ০//4075 ০ 71071187717 নামক বিখ্যাত গ্রন্থের 


ছিতীয় খণ্ডের ছিতীয় সংস্করণের [১৮৯৬] ২১*-২১৮ পৃষ্ঠার স্বচ্ছন্দ অনুবাদ । 





বৃষ্টির দেবত। দক্ষিণরায়ের পূজ। প্রসঙ্গ 
অধ্যাপক শরগুচজ্ মিত্র ১৮৬৩-১৯৩৮ ] 


দক্ষিণবঙ্গের মানুষের কাছ থেকে যে সমস্ত দেব-দেবী পূজা! পেয়ে থাকেন তাঁদের 
মধ্যে অন্ততম হলের দক্ষিণরায় [ অর্থাৎ “দক্ষিণের প্রভূ ]| ইনি দক্ষিণ ঠাকুর 
[ অথবা “দক্ষিণের ঠাকুর" ], দক্ষিণদার এবং কালুরায় দক্ষিণদার ইত্যাদি নামেও 
অভিহিত হয়ে থাকেন। 

এমনও বিশ্বাস কর! হয় যে এই দেবতা দক্ষিণ অঞ্চলের ভয়ঙ্কর সব বাঘেদের 
ওপর প্রতৃত্ব করেন এবং তাদের গতিবিধি ও কার্যকলাপ নিয়ন্ত্রিত হয় তার 
ছবারাই। দক্ষিণরায়ের ভক্তরা আরও বিশ্বাস করে থাকেন যে, তার পৃজ। 
করলে হিংশ্র দৈত্যের তুল্য বাঘের হাত থেকে মান্থষ এবং তাদের গৃহপালিত 
পশুদেরও তিনি রক্ষা করেন । এই কারণেই যে সমস্ত জেলা সুন্দরবনের 
এলাকার অন্তর্গত সেই সমস্ত অঞ্চলে দক্ষিণরায়ের পূজার ব্যাপক প্রচলন লক্ষ্য 
করা যায়। রয়্যাল বেঙ্গল টাইগারের লীলাভূমির মধ্যে আবার ২৪ পরগণা 
জেলার বারুইপুর এবং বাদ! অঞ্চলের পারিপাশ্বিকেই দক্ষিণরায়ের আধিপত্য 
অধিক | এবং যেহেতু এই সমস্ত এলাকা বাংলার দক্ষিণে অবস্থিত, সে- 
কারণে এই দেবতা “দক্ষিণের অধীশ্বর ব! দেবতা? ইত্যাদি যুগল-অভিধায় 
ভূষিত হয়েছেন । 

এই দেব-পৃজার বিবর্তন-ধার! সম্পর্কে বিভিন্ন অভিমত বিশ্লেষণ করার ফলে 
আমি যে সিদ্ধান্তে পৌছেছি সেটি হলো। : সুন্দরবনের সন্নিহিত অঞ্চলে যে সন্ত 
'্রাত্য-বাঙালী বাম করেন তাদের বিশ্বাস এই যে, দক্ষিণরায় এখানকার 
বাত্র সমাজের গতিবিধি এবং কার্ধকলাপ নিয়ন্ত্রিত করার “শক্তি, উৎপাদন এবং 
উদ্দেন্টের একটি শরীরী প্রকাশ মাত্র । 

আমি এমন অভিমতও পোষণ করি যে ইনি [এই দক্ষিণরায় | আরধবলয় 
বহিভূ্ত দেবতা । অধিকস্ত এও বলতে হয় যে দক্ষিণরায় দক্ষিণবঙ্গের অন্যতম 
গ্রামদেবতা । তা-ছাড়া নিচের তথ্যগুলি থেকে এ-কথাই বোঝা যাবে যে, 
ইনি হিন্দুধর্মের সর্বপ্রাণবাদী বিশ্বাসে গড়। নিম্ন তমস্তরের দেব সমাজের অন্যতম 
প্রতিনিধি । 


চোক্ষ বাঘ ও সংস্কৃতি 


ক. তার কোন ঘর ব মন্দির নেই। সাধারণত গ্রামের উপাস্তে একটি 
ফাকা জায়গাতেই তার পৃজ। হয়ে থাকে । 

খ, পুরাণ-নির্ভর ত্রাঙ্ষণাধর্মের পুনরত্যুদয়ের পূর্বে অত্রাঙ্ষণ পুরোহিত 
দ্বারাই নিশ্চয় এর পূজা! হতো! । কিন্ত এ পৌরাণিক অভ্যুখানের পরে এই 
দেবতা গোঁড়া হিন্দুয়ানীর চৌহদ্দির মধ্যে আশ্রয় পান এবং একজন ব্রাঙ্গণ 
পুরোহিত যেমন এ'র পৃজা-কার্ধে নিযুক্ত হলেন, তেমনি এর জন্ম-বৃত্ান্ত নির্ণয়ের 
জন্তে একটি পৌরাণিক গল্পেরও উত্তব ঘটানে। হলো! । 

গা. এই দেব-পৃজা-পদ্ধতি যে অনার্ধ উৎস থেকেই জাত তা৷ বোঝা যায় 
এর জন্যে ধখন হাস বলির ব্যবস্থা হয়। এমন মনে করার একটি কারণ এই 
যে, কোনো গোঁড়া হিন্দু দেবস্থানে হাস-মুরগী ইত্যাদি গৃহপালিত পক্ষীজাতীয় 
কোন কিছুই কখনও বলি হিসেবে উৎসর্গ কর] হয় না। 

ঘ. বেদ অথবা! পুরাণে এই দেবতার নাম কখনও উল্লেখিত হয়নি ।৯ 

কিন্তু সম্প্রতি জনৈক লেখক এমন কথা বলেছেন যে [ অত্যন্ত ছুঃখের বিষয় 
এই যে, লেখক যেমন নিজের পরিচয় প্রকাশ করেন নি, তেমনি কোন অঞ্চলে 
এমনটি হয়ে থাকে তারও উল্লেখ করেন নি] দক্ষিণরায় বঙ্গের কোনে। কোনে 
অঞ্চলে বৃষ্টির দেবতারূপে পৃজিত হয়ে থাকেন । এবং তার দৈবশক্তি একদিকে 
যেমন প্রচুর বৃষ্টিপাত ঘটিয়ে ধরিত্রীকে অনন্ত শশ্তশালিনী করে, তেমনি 
অন্যদিকে সেই শন্য-সম্পদকে শূকর বা এ ধরণের বন্প্রাণীর আক্রমণ থেকে 
রক্ষাও করে । এ লেখকের এই সব ধারণা নিয়লিখিত তথ্যান্ুসন্ধান থেকে 
প্রমাণিত ইয়েছে। এই লেখাটি কোলকাতার “দি স্টেটস্ম্যান' পত্রিকার 
২৭শে জানুয়ারী ১৯২৪ গ্রস্টাবে প্রকাশিত হয়েছে £ 

*»*আর একজন দেবতা আছেন, ধার পূজা কৃষকদের কাছে অত্যন্ত প্ররিয়। 
তিনি হলেন, ক্ষেত্রদেবতা দক্ষিণরায়। ইনি একান্তভাবেই একক এবং এর 
মাধ্যমে শশ্য উৎপাদনের ধারণাটি বিজ্ঞাপিত হয়। গমের শীষ এবং 
স্ষুটনোনুখ শস্তের সঙজে এর গঠনগত সাদৃষ্টের বিস্ময়কর একটি মিল দেখা যায়। 

এই দেবতার মূল কর্তব্য হচ্ছে বৃষ্টির ব্যবস্থা করা, খতু-অন্ুযায়ী স্থ-শস্তের 
উৎপাদন ঘটানো! এবং শূকর ইত্যাদি বন্য পশুরা যাতে এঁ সমস্ত ফসলের কোনো 
ক্ষতি করতে ন! পারে, তা লক্ষ্যঃরাখা। এই শেষ ব্যাপারটিতে ইনি বিশেষ 
ভাবেই কৃতকার্ধ হয়েছেন; কারণ, তার ভীষণ-দর্শন মৃত্তি একটি সার্থক “কাক, 
তাছুয়া' রূপে গণ্য হতে পারে। দক্ষিণরায়ের প্রধান পৃজা অনুষ্ঠিত হয় প্রতি 


বৃষ্টর দেবতা দক্ষিণরায়ের পূজা প্রসঙ্গে পনেরো 


বছরের ১৫ই জানুয়ারী পৌষ লংক্রান্তিতে । এখানে লক্ষণীয় যে, এই সমস্থ 
নাগাদ খানিকট। বুষ্টিও হয়ে থাকে । ঘটনাক্রমে যদি এই সময়ে বুষ্ট না হয় 
তাহলে এ দেবতার মৃত্তিকে গ্রামের বাইরে, খোলা জায়গায় প্রথর রোদের মধ্যে 
এনে রাখা হয়; এ-যেন এক ধরণের মৃছু সংকেত । ফল-ফসল-ফুল এবং কখনও 
কখনও মুরগীও উপচার হিসেবে এর পুজায় ব্যবহৃত হয়। কোনো বিশেষ 
উপলক্ষে, যেমন গ্রচুর ফসল ঘরে ওঠায় গ্রামে যদি উৎসবের বস্তা! বইতে থাকে, 
তখন দক্ষিণরায়ের মুন্তিটিকে আপাদ-মন্তক তাড়ি দ্বারা চুবানোর মধ্যে দিয়ে 
তাঁকেও যেন এ পান-ভোজনের আনন্দোৎসবের অংশীদার করে নেওয়া হয়। 
উৎসবের শেষে ধাদের পুজ। সার! বছরের মধো মা একবারই কোনো এক 
সময়ে হয়ে থাকে--সেই সব গ্রাম্য দেবতাদের মতো! দক্ষিণরায়ের কপালেও এক 
প্রবল উপেক্ষা লেখা থাকে । ফসল কাটা শেষ হওয়ার সঙ্গে সঙ্গেই এ'র কথা 
সবাই তুলে যায় এবং তার প্রতিমৃত্তিটি শূন্য ক্ষেতের “শোভা হয়ে দাড়িয়ে 
থাকতে থাকতে ধীরে ধীরে ধূলার সঙ্গে মিশিয়ে যায় । অথবা [আহা রে !] 
ছোট ছেলে-মেয়েদের কাছে টিল-পাটকেল ছোড়ার লক্ষ্যবস্ত হয়ে ওঠে !” 

ওপরের এ তথ্য সন্নিবেশ থেকে দেখা যাচ্ছে ষে দক্ষিণরায় ছু-ভাবে পুজা 
পেয়ে থাকেন। যেমন £ ১. ব্যান্র দেবতা এবং ২. বৃষ্টির দেবত1। প্রথম 
ক্ষেত্রে তিনি বাঘের ওপর প্রতৃত্ব করেন ও তাদের কার্বকলাপ এবং গতিবিধিকে 
নিয়ন্ত্রিত করেন। দ্বিতীয় ক্ষেত্রে তিনি স্থবৃষ্টি দান করে মান্থষের জন্যে প্রচুর 
থাগ্-শশ্ত উৎপাদনে সাহায্য করেন । এই বিচারে মিস্‌ সি. এস. বার্ণ কথিত 
“সক্রিয় দেবতা? [ £410/70761 498%) ]-দেরই পর্যায়তৃক্ত হচ্ছেন আমাদের এই 
দেবতাটি। 

হিন্দু পুরাণ থেকে এমন অনেক দেবতার পরিচয় আমরা পাই ধাদের এই * 
ধরণের ছৈত কার্য ও দায়িত্ব রয়েছে । উদাহরণ হিসেবে আমরা ঘণ্টাকর্ণের 
উল্লেখ করতে পারি। এই ঘণ্টাকর্ণ তার ভক্তদের যাতে ফোড়া ও চুলকানি 
থেকে রক্ষা করেন এই মানসে বাংলা দেশে ফাল্তন সংক্রান্তিতে [ ফেব্রুয়ারী- 
মার্চ ] তার পূজা কর] হয়ে থাকে । অন্যদিকে এই দেবতাই উত্তর ভারতের 
হিমালয় অঞ্চলের বৈগ্ভনাথে সমস্ত শৈব মন্দিরগুলির কোতোয়াল বা প্রধান 
রক্ষক হিসেবে পৃজ৷ পেয়ে থাকেন। 

আবার দেখছি যে, বাংলাদেশে মনসা সাপের দেবী হিসেবে ভয়-ভক্তি 
লাভ কঁরে থাকেন এবং ভাত্র সংক্রাস্তিতে [ আগস্ট-সেপ্টেম্বর ] এর পৃজ। হয়। 


ষোল ... সাঘ ও সংস্কাতি 


কিন্ত কোনে। কোনে! পণ্ডিত বলে থাকেন যে পূর্ববঙ্গের বেশ কিছু অংশে যখন 
কলের! মহামারী রূপে আত্মপ্রকাশ করে তখন এঁ কালব্যাধির আক্রমণ থেকে 
পরিত্রাণ পাওয়ার জন্যেও মনসার পুজ1 কর! হয় । 

পুনরায় লক্ষণীয় ষে উত্তরবঙ্গের দিনাজপুর জেলায় মহারাজ! নামে এক 
দেবতা আছেন ধিনি এ অঞ্চলে কলের! ও বসন্ত রোগের মহামারীর সময় 
রক্ষাকর্তা রূপে কৃষিজীবী সম্প্রদায়ের কাছ থেকে পুজা পেয়ে থাকেন। আবার 
এই দেবতাই এঁ একই লোকেদের কাছ থেকে বর্ষণের দেবতারূপেও পুজা পেয়ে 
থাকেন। কারণ, ইনি সন্তষ্ট ছলে যেমন ন্ুবৃষ্টি দান করবেন, তেমনি প্রচুর 
ফসলে তাদের গোলাও ভরে উঠবে । অধিকন্ত, ভূত-প্রেত-নিয়ন্ত্রণকারী দেবতা 
হিসেবেও ইনি ভক্তিলাভ করে থাকেন।২ এই ক্ষেত্রে আমরা এমন এক 
দেবতার পরিচয় লাভ করলাম যিনি তিনটি শক্তির অধিকারীরূপে কাজ করেন 
এবং ভ্রিন্তবরে তার অধিকার বিস্তৃত। 

দক্ষিণরায় যে অনার্য দেব-সম্তৃত তা এই ঘটনা থেকেই পরিফার বোবা 
যায়। যেমন ঃ ১. এর উদ্দেশে কুকুট জাতীয় প্রাণী উৎসর্গাকরণ এবং ২. তরল 
মাদক দ্রবোর অর্ধ্য নিবেদন | 

আমি আগেই বলেছি যে দক্ষিণ বঙ্গদেশে দক্ষিণরায়কে যখন ব্যান দেবত। 
হিসেবে পূজা কর! হয় তখন তার কাছে হাস বলি দেওয়া হয়। এটাও দেখ 
গেছে যে ধখন এই দেবত] বর্ষণের দেবতা হিসাবে পূজিত হন এবং গ্রামবাসিগণ 
স্থবর্ষণের জন্ত তাকে প্রপন্ন করতে চান তখনও মুরগী বলি দেওয়া হয়ে থাকে । 
এপ্রসঙ্গ আগেই বলেছি যে গোঁড়া হিন্দুদের দেব-স্থানে হীস বা মুরগী বলি 
হিসেবে কখনই উৎসর্গ করা হয় না। 
.. সব শেষ বক্তব্য হলো এই যে: এই দেবতার পুজা উপলক্ষে দেবমৃত্তি 
আপাদমস্তক তাড়ি দিয়ে এমনভাবে ন্নান করানো হয় যে,-“দি ষ্টেটস্ম্যান' 
পত্রিকার লেখকের ভাষায়_-ইনি যেন মত্ততাদায়িক৷ মাদকের মধ্যে ডুবে 
আছেন । 

উত্তরবজের দিনাজপুর জেলায় কষকদের এক আঞ্চলিক ঠাকুর আছেন, 
ধার নাম “কাণ্ডী'। ইনি স্থানীয় অধিবাসীদের কাছে তাদের গবাদি পশুসমূহের 
রক্ষাকর্তা এবং এ সমস্ত পশুদের যন্ত্রণাদায়ক রোগের পরিভ্রাতারপে গণ্য হুন। 
এখন এই দেবতাকেও প্রসন্ন করার জন্ত গাজ। দেওয়। হয় এবং ধাতে তিনি 
ধুমপান করতে পারেন তার জন্ত কা এবং ছিলিমওঙ নিবেদন করা হয় 1৪ 


বৃষ্টির দেবতা ঘক্ষিণরায়ের পুজ। প্রসঙ্গে সতের 


ঠিক একই ভাবে “মাছ্রাই ভিরণ' নামে দক্ষিণ ভারতের এক গ্রাম্য 
দ্বেবতাকেও তাড়ি এবং চুরুট উৎসর্গ করা হয়। 
দক্ষিণরায়ের পৃজা! প্রসঙ্গে আরও একটি উল্লেখষোগ্য বৈশিষ্ট্যের কথ 
আলোচন! করতে বাকী আছে £ ওপরে দেখানে! হয়েছে যে যখন এই দেবতা 
বাঘের দেবত। হিসেবে পূজিত হন তখন তার পুজ। হয়ে থাকে মাঘ মাসে--ঘ! 
ইংরাজী ১৬ই জানুয়ারী থেকে ১৬ই ফেবরুয়ারীর মধ্যে পড়ে । কিন্ত “দি 
স্টেট্স্ম্যান' পত্রিকার লেখক বলেছেন ঘে এই দেবতাটির বর্ষণের অধিকর্তা 
হিসেবে পৃজা লাভের সময় হচ্ছে ১৫ই জাহুয়ারী-ঘা, সচরাচর বাংলা পৌষ 
ংঞান্তিতেই পড়ে । অথচ বর্তমান অভিজ্ঞতায় আমাদের পক্ষে কোন মত 
প্রকাশের ঝুঁকি নেওয়া সম্ভব হচ্ছে না, যে কেন এই দেবতার পুজার দিনের 
মধ্যে এমন ধরণের তফাৎ হলো 1৬ 


অনুবাদক 2 শ্ীরশে মিত্র 


১. এই বিষয়ে বিস্তৃততর আলোচনার জন্ত পঠিতব্য মদ্রুত প্রবন্ধ £ 
দক্ষিণ বঙ্গের দেবতা দক্ষিণরায়” £ “হিন্দুস্থান রিভিমু” £ জানুয়ারী 
১৯২৩ £ পৃ. ১৬৭-৭১ দ্রষ্টব্য । 

২. এই প্রসঙ্গে আমার লেখ প্রবন্ধ দেখুন £ উত্তরবঙ্গের গ্রাম্য দেবতা- 
সমূহ" £ “হিন্দস্থান রিভিষ্যু” : ফেবক্য়ারী ১৯২২) পৃ" ১৪৬-৫৮। 

৩, মনে হয় প্রবন্ধকার এখানে “ছিলি” অর্থে কক্কেকে বোঝাতে 
চেয়েছেন । --সম্পাদক । 

৪, ভ্রু. ২নং টীকা £ পৃ. ১৫৩-৪। 

৫. এ এ £ পৃ. ১৫৪। 

৬. ইংরাজীতে লেখা এই প্রবন্ধটি ৫ই নভেম্বর ১৯২৪-এ পঠিত 
হয়। এবং 'জার্ণাল অব দি এযানথেপোলজিক্যাল সোলাইটি.অব 
বোস্বাই'তে মুদ্রিত হয়। খণ্ড ১৩: সংখ্যা ২। 





বাথ ? পুর্ব ঃ২ 


বার ঠাকুর 
কালিদাস দত্ত ১৮৯৫-১৯৬০ ] 


প্রত্বতত্ব ও নৃতত্ববিদ্গণের অনুসন্ধান হইতে জানিতে পারা যায় যে 
প্রাগৈতিহাসিক যুগে পৃথিবীর সর্বত্র আদ্দিম মানবগণ জনকল্যাণে দেবতার 
স্থষ্টি করেন। তাহাদের বিশ্বাস ছিল যে যাবতীয় পাঘিব ঘটনা অদ্ৃশ্তটে বনু 
অবাস্তব জীবগণের দ্বারা পরিচালিত হয়। সুতরাং মানবগণের জীবনে স্ুখ- 
ত্বচ্ছন্দত। লাভ এবং রোগ, অকালমৃত্যু ও প্রাকৃতিক ছুবিপাক প্রভৃতি বিপদ- 
আপদে পরিত্রাণ উহাদের তুষ্টি সাধনের উপর নির্ভর করে। তজ্জন্য তাহারা 
এঁ সকল বাস্তব অ-জীবনের নান প্রকার কিন্তৃত-কিমাকার কাল্পনিক প্রতীক 
নির্মাণ করিয়া, মস্ত্রোচ্চারণ, প্রার্থনা, ক্রন্দন ও জীববলি প্রভৃতি অনুষ্ঠানাদির 
দ্বার তুষ্টি সাধনের চেষ্টা করিতেন। তৎকালে এ উদ্দেস্টেই, আদিম 
সংস্কারাহুযায়ী, পৃথিবীর বিভিন্ন দেশে উত্তরূপ দেবতাদের অসংখ্য মৃত্তি পুজা 
পদ্ধতির উদ্তবের সহিত বহুবিধ উপায়ে নানা প্রকার জীববলিরও প্রচলন হয়। 

আর্জাতির আগমনের পূর্বকালে ভারতবর্ষেও এ শ্রৌর বহু দেবতা 
উল্লিখিতরূপে আদিবাসীদের দ্বারা পূজিত হইত। প্রাচীন সংস্কত ও পালি 
সাহিস্ত্যে উহার অনেক ধিবরণ আছে । কিছুকাল পূর্বে মহেঞোদারো, হরোপ্পা 
ও চাণুদারে। প্রভৃতি স্থানের ভূগর্ভ খননে উহার নান৷ প্রকার চাক্ষুষ নিদর্শনও 
আবিষ্কৃত হইয়াছে । আর্ধাধিকারের পরে ব্রাঙ্ণগণের ছ্বারা প্রথমে এ সকল 
দেবতা অপেক্ষা অধিকতর উচ্চ-কল্পনাজাত বৈদিক ও তৎপরে পৌরাণিক 
দেবদেবীর সৃষ্টি হইলে উপরোক্ত আদিম দেবতা সমূহের অধিকাংশের বিলোপ 
ঘটে ও অবশিষ্টের কিয়দংশ ক্রমশঃ রূপান্তরিত হইয়! পৌরাণিক দেবতামগুলার 
অন্তভূক্তি হইয়া যায় এবং কি:দংশ অপ্রধান দেবতারপে আর্ধেতর জাতি 
অধুষিত পল্পী অঞ্চলে টি'কিয়৷ থাকে । সে-কারণ আজিও ভারতের পল্লী 
সমূহের নানাস্থানে জনসাধারণের মধ্যে উহাদের লৌকিক দেবতারূপে পুজিত 
হইতে দেখা যায় । তন্লিমিত্তই উহ্ারা কোথাও ব্রাহ্মণদের দেবমন্দির মধ্যে স্থান 
পায় নাই এবং সবত্র মাঠে ঘাটে-_হুয় বুক্ষতলে, নতুব1 বিভিন্ন গৃহে বা আচ্ছাদন 
এমধ্যে রক্ষিত হয়। 


বারা ঠাকুর উনিশ 


বর্তমান সময়ে ভারতবর্ষের অন্যান্য অংশের ন্যায় নিয়বঙগেও এ শ্রেণীর 
কতকগুলি আদিম দেবতা বিস্তমান আছে। তন্মধ্যে চব্বিশ পরগণা জেলার 
দক্ষিণাংশে পূজিত বারাঠান্থর নামক একটি দেবতার কথ! আমি এখানে 
আলোচনা করিতেছি । এঁ দেবতাটির আদিম বৈশিষ্ট্যাদির বিষয় উল্লেখ 
করিবার পূর্বে সর্বাগ্রে আমি উহার আকার ও পুজা-পদ্ধতির পরিচয় প্রদান 
করিতেছি । 

আকারে উহা দুইটি নরমুণ্ডের অনুরূপ । এ মৃণ্ড ছুইটি ফাপা ও গোলাকার 
ছুইটি মঞ্চের উপর প্রতিষিত। উহাদের রং সাদা ও শিরোভূযণ বৃক্ষপত্রের 
স্তায়। উহাতে বন্যলতাপাত। অঙ্কিত থাকে । কোন কোন স্থানে উক্ত দুইটি 
মুণ্ডের মুখে গৌফ ও দাড়ির নীচে গাল-পাট্রা গ্রদশিত হয়। আবার কোথাও 
একটিকে গোৌঁফবিহীন দেখা যায়। শেষোক্ত মৃত্তি বারাঠাকুরের জননী নামে 
প্রমিদ্ধ। উহার নাসিকা ও কর্ণে কিন্তু নারী মৃত্তির ম্যায় কোনরূপ অলঙ্কার 
থাকে না; অধিকস্ক মুখের নীচে উল্লিখিত পুরুষ মৃতিটির অনুরূপ গালপান্টা 
প্রদণিত হয়। 

প্রতি বংসর পৌষ মাসে কুস্তকারগণ, পরম্পরাগত প্রথায়, এ দেবতাটির 
উক্তরূপ শত শত মৃত্তি, পুজার জন্য নির্মাণ করিয়া বিক্রয় করেন এবং এসকল 
মৃত্তি সচরাচর দিবসে, আবার কোথাও রাতিকালে প্রতি গ্রামে হিন্দু গৃহস্থদের 
দ্বারা পূজিত হয় । উহার রাত্রিকালের পৃজাটি জাতাল নামে অভিহিত। 
উহাতে এ মৃত্তি ছুইটিকে খেজুর গাছের ডালপালা দিয়! ঘিরিয়। উহাদের নিকট 
আমিষ নৈবেছ্য ও দেশী মদ উৎসর্গ কর] হয় এবং ছাগ ও হাস প্রভৃতি পশুপক্ষী 
বলি দেওয়া হয়। পুজার সময় সর্বত্র একটি মৃত্তিকার বেদীতে ছড়ির দ্বারা 
সবার উপরে ছুইটি মূর্তিকে পাশাপাশি বসান হয়। সাধারণতঃ ১লা মাঘ, 
আবার কোন কোন স্থানে মাঘ মাসের মধ্যে অন্তান্ত তারিখেও, বৎসরে একদিন 
মাত্র, গ্রাম্য লৌকিক দেবতার আস্তানায় অথবা লোকের গৃহাদি সংলগ্ন 
মাঠ, ঘাট ও উঠানে জনসাধারণ উল্লিখিতরূপে উহার পৃজা সম্পন্ন করেন। 
পৃজান্তে এ সমস্ত মৃ্তি বিসর্জন দেওয়! হয় না। পুজার স্থানগুলিতেই পরিত্যক্ত 
থাকিয়! উহার। ক্রমশঃ নষ্ট হইয়া যায় । এ দেবতাটি সম্বন্ধে আজিও কোন 
প্রাচীন গাথা বা প্রবাদাদি পাওয়া যায় নাই । সেকারণ, উহা কোন্‌ শক্তির 
প্রতীক গ্রবং কি উদ্দেন্টে উহার পূজা হয় তাহা অজ্ঞাত। 

উহার বার! নামের অর্থ কি তাহাও অজ্ঞাত। উক্ত শব্দটি যে আর্ধেতর 


কুড়ি বাঘ ও সংস্কৃতি 


ভাষামূলক লে বিষয়ে সন্দেহ নাই । সাঁওতালী, মৃগ্ডারী, হো! ও কুরকু প্রসৃতি 
আদিম জাতিদের ভাষায় বারেয়া, বারিয়া ও বার শব আছে। উহার্দের অর্থ 
ছুই।১৯ এ সকল শব্দের কোন একটির অপভ্রংশে উক্ত দেবতা যুগ্ম বলিয়া, 
উহার বার! নামের উৎপত্তি হওয়া অসম্ভব নহে। চব্বিশ পরগণ! জেলায় 
বার! শব্ধ যুক্ত কয়েকটি গ্রামের নাম আছে; যথা, বারাতলা* বারাসাত, 
বারাগোল। গ্রাম, থানা উলুবেড়িয়া, হাওড়া ইত্যাদি । 
বারা নাম ব্যতীত দক্ষিণদার নামেও এ দেবতাটি প্রসিদ্ধ । এ নামের 
তাৎপর্য অজ্ঞাত | উহা! লইয়া! অনেকে নানারূপ অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন । 
কিন্ত এ সকল মতের সমর্থনে এখনও কোন উপযুক্ত প্রমাণ পাওয়া যায় নাই । 
কেহ কেহ আবার উহাকে দক্ষিণরায় নামেও অভিহিত করেন। তাহাদের 

যতে দক্ষিণ চব্বিশ পরগণায় উহার] উক্ত নামে প্রসিদ্ধ । মুসলমান যুগের 
বিখ্যাত লৌকিক দেবতারই উহা! বিভিন্ন রূপ। এই অভিমতের সমর্থনে 
তাহার! শ্রীষ্টীয় সপ্তদশ শতকের শেষভাগে রচিত. কঞ্চরাম দাসের রায়মঙ্গল 
কাব্যের উল্লেখ করিয়া থাকেন। উহাতে কথিত আছে যে একদ। আঠার 
ভাটি দেশের অধিকার লইয়! দক্ষিণরায়ের সহিত বড় খা গাজি নামক একজন 
পীরের যুদ্ধ ঘটে । তাহারা উভয়েই এশ্বরিক শক্তি-সম্পন্প ছিলেন । সে কারণে 
সেই যুদ্ধে উক্ত গাজি দক্ষিণরায়ের বুকে আঘাত করিলে তিনি মায়ামূতি ধারণ 
করেন । পরে গাজির খড়গাঘাতে সেই মায়ামৃতির মস্তক দেহচ্যুত হইলে ঈশ্বর 
আসিয়! তাহাদের বিরোধ. মিটাইয়া দেন এবং তদবধি সেই কাটা মুণ্ডের প্রতীক 
বারা নামে পৃজিত হইতেছে । কৃষ্ণরামের এ উক্তিটি এইবপ £ 

শুনচ্ছ্যা বড় খা গাজি পরতেক পীর । 

ঠাকুর দক্ষিণরায় আঠার ভাটির ॥ 

ছুজনে দোস্তানি হইয়াছিল আগে । 

তারপর হুড়োহুড়ী মহাযুদ্ধ লাগে ॥ 

অধিকার বড় ধন সবে নিতে চায়। 
ভাই ভাই বিরোধে কতেক ঠাঞ্ী যায় ॥ 
ুণরায়ের বড় বুকে মারে গাজি। 
তস্য! উঠিল রায় রহে মায়া বাজি ॥ 





বার] ঠাকুর একুশ 


বিরোধ ভাঙ্গিয়া দিল আসিয়! ঈশ্বর 
তারপর দোস্তানি পাইল দোহাকার ॥ 
কাটামুণ্ড বার! পূজা সেই হইতে করে। 
কোনখানে দিব্য মৃত্তি বাঘের উপরে' ॥২ 
প্রাচীনকালে লোকের বারা ঠাকুরের মতো অস্বাভাবিক মৃত্তির প্রর্কত 
তাৎপর্য জান৷ সন্তব ছিল না। সেকারণ সেই সময় অতি-প্রারুতে বিশ্বাসী 
লোকে যে উহার এ প্রকার কার্পনিক ব্যাথার স্থষ্টি কেন সে-বিষয়ে সন্দেহ 
নাই। দক্ষিণরায়ের দেবত্ব প্রতিপাদনও এরূপ ব্যাধ্যা সৃষ্টির অন্যতম উদ্দেশ 
ছিল। কিন্তু দুঃখের বিষয় এ-যাবৎ কেহ উক্ত বিষয়ে বিশেষভাবে কোনরূপ 
অনুসন্ধান করেন নাই এবং অনেকে আজও দক্ষিণরায় ও বারাঠাকুর অভিন্ন 
এই বিশ্বাস পোষণ করিয়া আসিতেছেন। 
দক্ষিণরায় যে বারাঠাকুর নন তাহার কয়েকটি পমাণ আমি এখানে 
প্রদান করিতেছি। 
কষ্ণরামের পূর্বোল্লিখিত বিবরণমধ্যে দেখা যায় যে বড়রা গীর্জি ও দক্ষিণ- 
রায়ের দিব্য [ স্বাভাবিক ] মৃত্তি, আবার কোথাও কাটামুণ্ড মৃত্তি পূজিত 
হইতেছে । এক দেবতা হইলে উহাদের পুঙ্জা-পদ্ধতি নিশ্চয়ই একপ্রকার 
হইত। কিন্তু উহ! সম্পূর্ণরূপে বিভিন্ন । দক্ষিণরায়ের মৃত্তি যুগ্ম নয় এবং উহার 
আকার স্বাভাবিক মন্ুস্তের স্তায়। উহা! কোথাও অশ্থের উপর, কোথাও 
ভূ-পৃষ্ঠে দণ্ডায়মান ও উপবিষ্ট । সর্বত্রই এ সকল মৃত্তি যোদ্ধবেশী । উহাদের 
হস্তে কোথাও তীরধনুক, কোথাও তরবারী, আবার কোথাও বন্দুক দেখা যায়। 
এঁ সকল মৃত্তির নিত্য পূজা হয় ও তজ্জন্য কোন কোন স্থানে ভিন্ন গৃহও আছে। 
বারাঠাকুরের মৃতির পরিচয় পূবেই দেওয়া হইয়াছে । উহার কিন্ত কোথাও 
নিত্য পৃজা হয় না এবং তজ্জন্য কোন স্থানে কোনকপ নির্দিষ্ট গৃহও নাই। পূর্বে 
উল্লিখিত হইয়াছে ষে বৎসরের মধ্যে মাঘ মাসে একদিন মাত্র লোকের গৃহসংল্ব 
মাঠ, ঘাট, বাগান ও উঠান প্রভৃতি স্থানে অথব! গ্রাম্য লৌকিক দেবতাদের 
গৃহ বা আচ্ছাদন মধ্যে উহার পূজা অনুষ্ঠিত হয়। কোন কোন স্থানে জাতাল 
নামে উহার ষে পূর্বোক্ত রূপ পুজ। হইয়া থাকে দক্ষিপরায়ের তদ্রপ পৃজ।' 
কোথাও হয় না। জনৈক গ্রামে বারাঠাকুরের যুগল মুত্তির মধ্যে একটি গোঁফ 
বিহীন সৃক্িকে উহার জননী নামে দক্ষিণ পার্থ বসাইয়া পুজা করা হয়। উহা 
বারাঠাকুরের শক্তি নামে অভিছিত। দক্ষিণরায়ের উজ্লিখিত স্বাভাবিক 


বাইশ বাঘ ও সংস্কাতি 


মৃত্তিগুলি কিন্ত একক এবং উহাদের সহিত কোথাও কোন নারী মৃত্তি 
থাকে না। 

এই সমস্ত প্রমাণ ভিন্ন বারাঠাকুর ষে দক্ষিণরায় নন তাহা আরও বুঝা যায় 
অন্যান্ত দেশে আদিম জাতিদের মধ্যে বারাঠাকুরের মত মুণ্তরূপী যুগ্ম-দেবতার 
পূজার প্রচলন দেখিলে । আমি এখানে কয়েকটি এরূপ মৃত্তিরও পরিচয় 
দিতেছি । 

দক্ষিণ ভারতে কুট্রনদবর নামে প্রস্তর খোদ্দিত এক মুণ্ডর্ূপী দেবত। আজিও 
তামিল জাতির মধ্যে পৃজিত হয়। হোয়াইটহেড সাহেব তাহার দক্ষিণ 
ভারতের গ্রাম্যদেবতা নামক পুস্তকে উহার এইরূপ বিবরণ দিয়াছেন ঃ 
*4৯ ৫6105, ০81154 70081008৬81 19 01510101060 11) 1782109 08103 ০0 
প81011 ০০00015, 69065018119 10 005 5000 4১1০০ 01511100, 1106 
1778£6 ০0109191650 ০1 ৪ 1680১ 1106 ৪ 018 10951. ৪2০৪৪ 0716৩ 666৫ 
11217) 100 2 106100108০৩, 90015 690163), 7009090801)59 (01101108 
9০ 9 00৩ 20৫, 11909 (6611) [9:091600108 ৫০/05/8109 ০0169106 (186 
15000) 001) 11) ৪118168 ০01 0176 10061 088, 800 ৪ 121] ০0101081 
10680-016589. 73610%/ [018 50106 117616 29 ৪ 51081) 5016 1068৫, 
10) 923 10110190016 016 1155 121961 018016-..21)5 00]911 8810 0116 
1179555 16016861705 70012009৬21. ৩ 

উক্ত গ্রন্থে এ দেবতার্টটি ব্যতীত বিসলমরী [ 18817)911 ] নামে প্রসিদ্ধ 
অন্ত একটি প্রস্তরে খোদিত, মুণ্ডরূপী যুগ্ম-দেবতার চিত্রও আছে। এ দুইটি 
মুণ্ডও বারাঠাকুরের মত পাশাপাশি বসাইয়া পুজিত হয় ।৪ 

দক্ষিণ ভারতের এই সকল মৃত্তি ভিন্ন প্রশাস্ত মহাসাগরের অন্তর্গত ইস্টার 
স্বীপেও এক প্রান্তরে, প্রস্তরে খোদিত, মুণ্ডরূপী একটি যুগ্ম-দেবতার অনেক 
মৃত্তি আবিষ্কৃত হইয়াছে । সেখানকার আদিম অধিবাসীরা এ সকল মৃওডমৃত্তিও 
পাশাপাশি বসাইয়৷ পূজ। করিত । 
-. পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে বারাঠাকুর যে একটি আদিম দেবত৷ তাহা বুঝা! 
ধায় উহার অস্বাভাবিক মুগ্ডরূপী যুগ্ম-মৃত্তি দেখিলে । তত্তিন্ন আর্ধেতর ভাষা- 
মূলক উহার বার] নাম, রাত্রিকালে উহার পুজারও এরূপ ভাষামূলক জাতাল 
নাম এবং উক্ত পৃজাতে অন্ষ্ঠিত আদিম পদ্ধতিগুলিও এ প্রকার অনুমানের 
সমর্থক । এখানে আমি উহার আকারগত অন্তর্ূপ একটি আদিম বৈশিষ্ট্যের 


বারা ঠাকুর তেইশ 


উল্লেখ করিতেছি । উহার মুখমগ্ডলের নিয়াংশে প্রদ্দশিত গালপাট্রা। & 
ধরণের গালপান্ট। মানুষের মুখমণ্ডলের নিম্াংশে দর্শনের রীতি আদিম 
জাতিদের মধ্যে বিভিন্ন দেশেও প্রচলিত ছিল | উহার নিদর্শন-স্বরূপ আফ্রিকার 
একটি আদিম জাতির একখানি মুখোশ পোলাগ্ডের $/2181)8% 1$03617-এর 
1১110010155 0010016 01 0610018] 210৫ 12890 4৯6০৪ বিভাগে রক্ষিত 
আছে। 

বারাঠাকুরের বর্তমান মৃতিতে এখনও উল্তরূপ আদিম বৈশিষ্ট্য থাকিলে 
কাল প্রভাবে উহাতে যে পরিবর্তন [901211501081107] ঘটিয়াছে তাহা বুঝা 
ঘায় উক্ত মৃত্তির চোখ, কান ও মুখের ম্বাভাবিক মানুষের ন্যায় আকার হইতে । 
উহার আদিম আকৃতি কিরূপ ছিল তাহা অজ্ঞাত। কিছুদিন পূর্বে উহার মত 
পত্রাকার শিরোভূষণযুক্ত একটি আদিম পোড়ামাটির মৃত্তি ডায়মণ্ডহারবার 
মহকুমার অন্তর্গত হুরিনারায়ণপুর গ্রামে, হুগলী নদীর ভাঙ্গনে, নব্য প্রস্তর 
যুগের অনুরূপ বছ হাড় ও প্রত্তরের আযুধের সহিত আবিষ্কৃত হইয়াছে | 
উহার মুখমণ্ডল কিন্তুতকিমাকার [ &10153086 ] ও পক্ষীর ন্যায় চঞ্চবিশিষ্ট। 
উহ বারাঠাকুরের [ 0:910116 ] হওয়। সম্ভব । 

পুরাতন বাঙাল। সাহিত্য-পাঠে জানিতে পারা যায় যে বঙ্গদেশে মুসলমান 
রাজত্বকালে গাজিসাহেব, ওলাবিবি ও বনবিবি প্রভৃতি লৌকিক দেবতাদের 
সহিত দক্ষিণরায়েরও আবির্ভাব ঘটে । কিন্তু পূর্বোক্ত তথাগুলি হইতে প্রতীতি 
হয় যে পূর্বে বর্ণিত দক্ষিণ ভারত ও অন্যান্য দেশের যুগ্ম-মুণ্ড-পুজক 
আদিম জাতিদের মত ধর্মভাবাপন্ন মানবগণের দ্বারাই, মুসলমান আমলের 
বছ পূর্বে বারাঠাকুরের স্থষ্টি হইয়াছিল। এঁ সকল মানব কাহার ছিলেন 
এবং নিয়বঙ্গের এই প্রদেশে কোন সময় তাহাদের আবির্ভাব ঘটে তাহাও 
অজ্ঞাত। 

পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে যে বারাঠাকুরের পৃজার উদ্দেশ্য আজও জানা যায় 
নাই । দক্ষিণ ভারতে কুট্টনদবর প্রভৃতি মুণ্ডরূপী যুগ্ম দেবতাদের সম্বন্ধে যে 
লমস্ত প্রবাদাদি প্রচলিত আছে তদ্সমুদয় হইতেও ঠিক কিছু নির্ধারণ কর! যায় 
না। মহীশূর রাজ্যে বিসলমরীর পুঙ্জাপদ্ধতি দেখিয়া হোয়াইটহেভ সাহেৰ 
উক্ত বিষয়ে এইরূপ মন্তব্য প্রকাশ করিয়াছেন £ ০7105 55110) 85 2. 51906 
19 15091017001 036 8011, 800 €৬105011/ 061010895 1০ ৪ 0880181 8100 
8870০010028] 0010107010109, 10106 51]1886 15 00৩ ০5706 10000 ড10101) 


চব্বিশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


196 8/80510 15%০01989, 200 (0৩ 10106601100 01 6105 511188680১৪ 
9৮16০ [01 ৮11)101) 16 531865.৬ 


বারাঠাকুরের পৃজাও এরূপ উদ্দেশ্তমূলক হওয়া অসম্ভব নহে ।* 


১, ঠ, 0, 99৫0108 : 4:5271161 10101107197) : ৬০] 1. 0৮, 1" 

২, ড. সত্যনারায়ণ ভট্টাচার্ঘ+সম্পাদিত 'রষ্রাম দাসের রায়মঙ্গল' 
[১৩৬৩] £ পৃ. ১৭। 

৩, 7২০৬, ড11061)620 : 1106 11186 00৫8 ০01 90011) 10018 : 
00 26-7. 

৪, 1010 01906 9৬ 804 5৬7, 

৫. 10811095 100169 2 50716 11717111176 477117%71765 01 176 
9071207807১ 5015005 204 0010016”, 1006) 1961. 

৬, দ্র“ ৩নং টীকার গ্রন্থ । 

* প্রবন্ধকার-পুত্র শ্রীঅমলকুমার দত্ত মহাশয়ের অন্ুমতিক্রমে ড. প্রফুরকুমার 
পাল সম্পাদিত “ভারতীয় লোকযান' পত্রিকা থেকে পুনর্মন্রিত হলো। 





প্রসঙ্গ ৫ রায়মঙ্গল 
ড.ন্ুকুমার সেন [ ১৯**--] 


বায়মলের বিবরণ প্রথম প্রকাশ করেন সাহিত্য পরিষৎ পত্রিকায় ১৩০৩ 
ব্যোমকেশ মুস্তফী। তখন থেকেই রচনাটি প্রাচীন সাহিত্যসন্ধানীর ও 
লোকসংস্কৃতি-গবেষকদের কৌতুহল জাগিয়ে এসেছে। 

রায়মঙ্গলের বিষয় বৈচিত্র্যশালী। বর্ণনায় নৃতনত্ব আছে। কিন্তু সে 
নৃতনত্ব এমন কিছু নয় যার জন্তে সাহিত্যরসিককে এই বই পড়তে অন্থরোধ 
করা যায়। তবে ধার! বাংলাভাষার পুরানো ছাদ কিংবা শব্ভাগ্ডার আলোচনা 
করতে চান তাদের বইটি অবশ্য পাঠ্য | নৃতাত্বিক যিনি বাংলাদেশের আঞ্চলিক 
কাল্টও সম্বন্ধে কৌতুহলী তিনি কিছু মালমশলা পাবেন। আর 
যিনি ব্যাপ্রতত্ব [জীববিদ্ভার অঙ্গরূপে নয়, লোকসংস্কৃতির প্রকাশ রূপে] 
আলোচনা করবেন তার পক্ষে এটি সাক্ষাৎ বেদসংহিতা। বয়স হলেও 
ধাদের কাছে ছেলেদেব উপকথা বিরস হয়ে যায় নি তারা আনন্দ পাবেন 
বাঘের রোল্কলে। হুড়কোখশালে বাঘ গোয়াল ঘরের হছড়কো খুলে 
ছাগল বাছুর খায়। “হিমিরা বাঘের খুঁড়ি উড়ান-চড়ই'_-সে রাত্রিতে 
ঢেকিশালে গিয়ে ঢেকিতে পাড দেয়, বাড়ির লোকে দেখতে এলে তার 
ঘাড় ভাঙে। কুসভ্যা স্থুসভ্যা বাঘ জলে হাড়ি মাথায় দিয়ে লুকিয়ে থাকে । 
একলা কেউ ঘাটে এলে তাকে ধরে কিংবা নৌকায় লোক কম থাকলে লাফ 
দিয়ে পড়ে । টংভাঙা বাঘের জীবিকানির্বাহ হয় টং ভেঙে। মাঠে ফসল 
পাহারা দেবার জন্যে চাষার! টং বেঁধে রাত্রিতে তার উপর শুয়ে থাকে। 
টংভাঙা টঙের খুঁটি নাড়া! দিলে তারা৷ পড়ে যায় অমনি ঘাড় ভাঙে। ইত্যাদি । 
ধারা ত্রেলোক্যনাথ মুখোপাধ্যায়ের ভমরুচরিতে ছালছাড়ানো৷ বাঘের গল্পটি 
পড়েছেন তারা রায়মঙ্গলের ব্যাপ্র পরিচিতি অংশ পড়লে ত্রেলোক্যনাথের 
বণিত ব্যাপ্ত মাহাক্ষ্যের সমর্থন পাবেন । 

দক্ষিণরায় ব্যাপ্রদেবতা আমি বলেছি, এবং এ উক্তি আমার মৌলিক 
গবেষণালন্ধ নয়। সকলেই বলেছেন ও বলেন। এখন মনে হচ্ছে কথাটা 
মতি নয়। যেমন সত নয় আমার আর একটি একদাতন উক্তি কালু রায় 


ছাব্বিশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


কুম্তীরদেবতা | 'ব্যাপ্রদেবতা+ কথাটির ছুরকম মানে হতে পারে। এক, 
ব্যাস্ের দেবতা অর্থাৎ বাঘের ঠাকুর । দুই. ব্যাঘ্ররূপী দেবতা। দ্বিতীয় অর্থে 
দক্ষিণরায় কিছুতেই ব্যান্রদেবতা৷ নন্‌। প্রথম অর্থেও তাঁকে ব্যান্রদেবতা বল! চলে 
না। দক্ষিণরায় দক্ষিণদেশের রাজ! । কষ্ণরাম তাকে বলেছেন “দক্ষিণের ভূপ? । 
ঘক্ষিণদেশ অর্থাৎ সুন্দরবন অঞ্চলে বাঘই প্রধান হিংশ্র জন্ত, তাই ম্বভাবতই বাঘ 
রায়ের প্রধান শক্তি । কিন্তু তীরা ভার্ধ! ও মন্ত্রী [ পঞ্চপাত্র ] কেউই বাঘ নন। 
গাজীর সঙ্গে দক্ষিণরায়ের যে যুদ্ধ হয়েছিল তাতে উভয় পক্ষেই [ কষ্ণরামের 
মতে] বাঘ সেনা । রামচন্দ্র লঙ্কায় যুদ্ধ করেছিলেন বানরসৈন্য নিয়ে। তাকে 
কি কেউ বানরদেবতা৷ বলবে ? অতএব দক্ষিণরায়ও ব্যাদ্রদেবতা নন। 
দক্ষিণরায় ক্ষেত্রপাল, দক্ষিণদিকের । উত্তরদিকের ক্ষেত্রপাল উত্তররায় 

হওয়া উচিত। হয়ত ছিলও | ছাতনায় যে পুরানো বাসলী মন্দিরের ইটে 
“হামির উত্তরায় খোদাই আছে তা কোন স্থানীয় রাজার নাম বলে নেওয়। 
হয়েছে। কিন্ত বাসলীর ঠভরব, ক্ষেত্রপালের নাম হওয়াও নিতান্ত অসম্ভব নয় । 
সাধারণতঃ উত্তরদিকের ক্ষেত্রপাল কালুরায়। ইনিই দক্ষিণরায়ের সহকারী । 
বাঘেও চড়েন কুমীরেও চড়েন। কৃষ্ণরাম বলেছেন “হিজলীতে কালুরায় থানা? । 
পশ্চিমের ক্ষেক্রপালের নাম সাধারণত পাওয়। যায় না। একটি রচনায় পাই 
মহুদ্দি [ মাহুগ্যা?] আর একটি রচনায় পাই গোমুয়া [-গোমুখ ]। 
পূর্বদিকের ক্ষেত্রপাল গোরোয়া [- গোরাব ]বা গোরা, মুসলমানদের পীর 
গোরাটাদ। কুষ্ণরামের রচনায় ইনি গাজীর সহায়ক । ধর্মপূজা সম্বন্ধীয় 
একটি নিবন্ধে দ্রিক্‌-ক্ষেত্রপালদের এই আহ্বান আছে £ 

পূর্বে থাকিয়া এস গোরিয়া ক্ষেত্রপাল, 

সিকি ভাজার উপরে তোমার অধিকার । 

তোমার মহিমা আমি কি বলিতে পারি, 

ভোগে অধিষ্ঠান হও হাজর! অধিকারী ॥ 

উত্তরে থাকিয়া! এস কালিয়ে ক্ষেত্রপাল, 

পাঠা বশিদান লও [ আর ] স্থরাপান । 

তোমার মহিমা আমি কি বলিতে পারি 

ভোগে অধিষ্ঠান হও হাজরা অধিকারী 

পশ্চিমে থাকিয়া এস মহ্ুদ্ধি ক্ষেত্রপাল, 

ভাজ ভূজার উপরে তোমার অধিকার । 


প্রসঙ্গ : রায়মঙ্গল সাতাশ 


তোমার মহিমা আমি কি বলিতে পারি, 
ভোগে অধিষ্ঠান হও হাজরা অধিকারী ॥ 
দক্ষিণে থাকিয়া! এস ঠাকুর দক্ষিণরায়, 
ভাটি আর সহরে তোমার পুজা! হয়। 
তোমার মহিমা! আমি কি বলিতে পারি 
ভোগে অধিষ্ঠান হও হাজরা! অধিকারী ॥ 
উত্তরবঙ্গে ও পূর্ববঙ্গের স্থানে স্থানে লৌকিক ব্রত-পৃজায় যে বাঘাই ও সোনাই 
পাওয়। যায় তার যূলে ব্যাত্রদেবতা অর্থাৎ ব্যাপ্ররূপী ও ব্যাত্রপ্রক্ৃতির দেবতা । 
এমন ব্যাত্রদেবতার প্রভাব একদা পৌরাণিক দেবতার উপরেও পড়েছিল। 
ব্যাস্রমুখ বিষ্র একাধিক প্রাচীন মৃত্তি মিলেছে । বৃকবদন দেবী ও বিধুঃ 
[বা শিব ] মৃত্তি পূর্বভারতে পৃঞ্ধিত হত। দিনাঙ্গপুরে পাওয়া একটি পঞ্চম 
শতাব্দীর অন্থশাসনে “হিমবচ্ছিখরে' কোকামুখস্বামীর দেউলের সংস্কারের ও 
ঠাকুরের পৃজার জন্যে ভূমিদানের উল্লেখ আছে। 
কষ্ণরাম বলেছেন যে তার আগে একজন দক্ষিণরায়ের পাচালী লিখে- 
ছিলেন । কষ্ণরামের পরে আর অন্তত ছু-জন এ কাজ করেছিলেন । তবে 
তাদের রচন। অতান্ত খগ্ডিতভাবে আমাদের হাতে এসেছে। রুদ্রদেবের যেটুকু 
পাওয়! গেছে তাতে কৃষ্ণরামের ছত্র মাঝে মাঝে উদ্ধত হয়েছে। কষ্ণরামের 
রচনাও অখগুরূপে পাই নি। তবে কাহিনী অঙন্কসরণ করতে অস্থবিধ! 
হয় না। পুখি মূল রচনার প্রায় দেড়শ বছর পরেকার। লিপিকার তার আদর্শ 
পুখির অনেক অক্ষর ধরতে পারেন নি। পুথিতে ক্রটিও ছিল । 
গাজীর উক্তি কৃষ্ণরাম হিন্দুস্থানীতে দিয়েছেন । সগ্চদশ শতাব্দীর মাঝা-মাঝি 
বাঙালী লেখকের হিন্দুস্থানীর রচনার নিদর্শন বলে এ অংশের মূল্য আছে 18 
১. ড. সৃকৃঘার সেন মহাশয়ের এই প্রবন্ধটি ড. সত্যনারায়ণ ভট্টাচার্য সম্পাদিত 
কৃষ্রাম দাসের “রায়মঙ্গল' গ্রন্থের মুখবদ্ধ হিসাবে মুদ্রিত হয় [১৯৭৬ ]। গ্রন্থটি বর্ধমান 
সাহিত্য সভ। কর্তক ১৩৬৩ বজ'বো ছাপ! ইয়। আমর] ড. সেনের অনুমতিক্রমে সেটি মুদ্রিত 
করলাম। অনুমোদন সংগ্রহের ব্যাপারে আমর] ড. বরুণকৃমার চক্রবতাঁর নিকট কৃতজ্ঞ। 
প্রবন্ধটি নামকরণের দায়ভার সম্পাদকের। 


২৬ 


নিয়বঙ্গের ব্যাঘ্র বিশ্বাস ও সাহিত্য 


ড. আশুতোষ ভট্টাচার্য [ ১৯*৯-__] 


পশু জগতের লজে আদিম মানব সমাজের যে সম্পর্ক ছিল, আধুনিক মানব 
সমাজে সেই সম্পর্ক অন্থপস্থিত। প্রাগ, এঁতিহাসিক যুগে পণ্ড এবং মানুষ 
ছিল পরম্পর প্রতিবেশী এবং একে অন্তের বিরুদ্ধে নিজের অধিকার ও অস্তিত্বকে 
রক্ষায় ছিল সদ! সচেষ্ট । কিন্তু একটা সময় এলো! যখন জাগতিক পরিবর্তনের 
কারণে মান্থষ নিজেকে রক্ষার ব্যাপারে দুর্বলতা অন্ুভৰ করল) কিন্তু তবু তারা, 
জন্ত জানোয়ারের সংশ্রব ত্যাগ করে, অরণ্য-বেষ্টিত ভূ-ভাগ-_যা! ছিল তাদের 
আবাসস্থল, তা ছেড়ে বছুদুরে চলে যেতে পারল না। তাই আত্মরক্ষার জন্যে 
মানুষ অলৌকিক শক্তির সন্ধানে সচেষ্ট হল। পরিণামে তার! বিশেষ বিশেষ 
জন্তর মধ্যে অবস্থানকারী বিশেষ বিশেষ দেব-দেবীর অস্তিত্বের কথা কল্পনা করল 
এবং তত্বাবধায়ক দেবদেবীর পুজার্চনার মাধ্যমে এ-সব ভয়ঙ্কর জন্ত জানোয়ারকে 
প্রসন্ন করতে সচেষ্ট হল। 

ভারতে স্থদূর অতীত কাল থেকে প্রাগ, আধ সমাজে ব্যান পূজা প্রচলিত 
ছিল। মহেঞ্জোদরো থেকে যে সীলমোহর আবিষ্কৃত হয়েছে, তাতে পশুপতি 
মহাদেবের সঙ্গে অপর যে চারটি, প্রধান জন্তর মৃতি খোদিত রয়েছে তাদের একটি 
হল ব্যাত্র।৯ প্রাচীনকালে ভারতের অনার্ধ জাতির দেবতা ছিলেন যে শিব 
তিনি ব্যাত্রছাল পরিহিত এবং ব্যাত্রচর্মে উপবিষ্ট । সম্ভবত, শিবের আদিমতম 
বাহর ছিল বাঘ। পরবর্তী কালে সমাজে যখন গরুপূজা! আরম্ভ হয়, তখন থেকে 
শিবের বাহন হয়ে দেখ! দেয় ষাঁড়, কিন্তু সেক্ষেত্রেও শিবের পরিধেয় থেকে যায় 
ব্যাপ্রচর্ম এবং শিবের আসন হয় কৃত্তি। ব্যাসত্রের সঙ্গে শিবের সম্পর্কের 
পরিপ্রেক্ষিতে এই সিদ্ধান্তে উপন'ত হওয়া যায় যে, আদিম সমাজের ব্যাত্র পূজা 
পরবর্তা কালে শৈবধর্ষের সঙ্গে অন্থিত হয়ে গেছে। উত্তর ভারতে আর্য সমাজের 
বাইরে যে সমাজ লেখানে ব্যাপ্র পূজার যে বিশেষ প্রচলন ছিল, তার এক 
উল্লেখযোগ্য প্রমাণ হল রাজপুতানার বাঘেল রাজপুত নামের উপজাতি। 
সম্ভবত এর! ব্যাপ্্র পূজক কোন প্রন্নীন উপজাতিদের বংশধর | মধ্য ভারতে, 
ব্যাঙ্রপুজ! করে এ মন এক উপজাতি আজও বিস্তমান।৩ এর! বাঘ পৃজা করে 


নিয়বঙগের ব্যাস বিশ্বাম ও লাহিত্য উনত্রিশ 


এবং কখনও বাঘ শিকার করে না। যদি ইউরোপীয়র! বাঘ ধরতে কোন ফাদ 
পাতে, তাহলে এর! রাত্রে বনে গিয়ে বাঘদের উদ্দেশ্ট করে বলে যে তারা 
কখনও ফাদ পাতে নি, এমন কি তাদের সঙ্গে পরামর্শ করেও ফাদ পাতা হয় নি। 
অতএব তাদ্দের কোনমতেই দোষী নাব্যন্ত কর] উচিত হবে না। রাজপুতানার 
ভীলেরা মনে করে থে তারা বাঘেরই বংশধর । নেপালেও “বাঘ যাত্র' নামে 
এক উৎসব অনুষ্ঠিত হয়। এটাও এক ধরণের ব্যাপ্রপূজা । এই উৎসবে 
পুজকের ব্যাপ্ত চিহ্ন ধারণ করে এবং নৃত্যে অংশ গ্রহণ করে । নেপালে ব্যাস্ত 
দেবতা “বাঘ ভৈরব নামে পরিচিত । যুক্তরাজ্যের* সিরাজপুর অঞ্চলে “বাধেশ্বর' 
নামে এক ব্যাপ্রদেবতার পৃজ। নিম্ন শ্রেণীর মানুষ দ্বারা অনুষ্ঠিত হয়। এমন কি 
ছোট নাগপুরের লাওতালদের মধ্যেও ব্যান্্র পূজার রীতি প্রচলিত আছে। 
বিহারের কৃষকেরা কোন কোন অঞ্চলে এক ধরণের ব্যাপ্রপূজা করে থাকে-_ 
এর! ব্যাপ্র দেবতা “বনরাজা" নামে পরিচিত । মধ্যপ্রদেশের অন্তর্গত 
হোসাঙ্গাবাদের কুকু উপজাতির মাহুষ বাঘদেও' নামে এক ব্যাপ্ত দেবতার পৃজা 
করে। বেরারেও এই বাঘদেওর পুজা অনুষ্ঠিত হয়। হোনাঙ্গাবাদের ব্যান 
পুজকের। “ভোমকণ নামে পরিচিত । যদি কখনও কোন বাঘ গ্রামে প্রবেশ 
করে ধ্বংস কাজে মন্ড হয় তখন এই ভোমকার! ব্যাপ্ত দেবতার কাছে গিয়ে তার 
উদ্দেশে পূজ! দেয় । 

দাক্ষিণাত্যেও এই ধরণের ব্যান্র পূজা প্রচলিত আছে। ত্রিচিনাপল্লী 
জেলার একটি গ্রামে একটি ব্যাপ্ত্রের ওপর তিন তিনটি পুরুষ মৃত্তিকে উপবিষ্ট 
দেখ বাবে । লম্তবত এই মুত্তিগুলি প্রাচীনকালের কোন ব্যান দেবতারই 
প্রতিনিধি । 

উপরোক্ত আলোচনা থেকে এটাই প্রমাণিত হয় যে, যে নব উপজাতীয় 
শ্রেণীর মানুষ অরণ্যে বসবাস করত, তাদের মধ্যেই বিশেষ ভাবে ব্যাপ্র পুজ। 
প্রচলিত ছিল। আর এই ব্যাত্রপূজার সংস্কার শুরু হয়েছিল মুখ্যত সমাজের 
অস্ত্যজ শ্রেণীর মান্থযের মধ্যে । বাংলা দীর্ঘকাল ধরেই অরণ্য বেষ্টিত, বিশেষত 
স্থন্মরবনের “রয়েল বেঙ্গল টাইগার যা নাকি বাংলার গৌরব সেই বাঘ 
এখানকার দীর্ঘদিনের এক বাসিন্দা । সেই কারণেই সম্ভবত বাংলায় ব্যাপ্রপৃজার 
রীতি বছুকাল ধরেই প্রচলিত।৫ অবশ্ত বাংলায় যে ভাবে ব্যাদ্রপুজা অনুষ্ঠিত 
হয় তার সঙ্গে মধ্য ভারতের ঘে লব অঞ্চলে ব্যাস্রপুজা অনুষ্ঠিত হয়ে থাকে, তার 


*্ বর্তমান উত্তরপ্রদেশ। 


ভ্রিশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


কোন সাদৃষ্ঠ দেখা যায় না।_ এর থেকেই বোঝা! যায় যে ব্যান্পূজার নির্দিষ্ট 
কোন রীতি বাইরে থেকে বাংলায় প্রবেশ লাভ করে নি। বাংলার বাইরে 
বসবাসকারী অনার্ধদের মধ্যে ধারা ব্যাত্রপূজায় বিশ্বাসী সেই সম্প্রদায়তৃক্ত 
মাচ্ষদের সঙ্গে বাঘের যে সম্পর্ক, সেই সম্পর্ক কিন্তু স্থম্দরবনের সম্মিহিত অঞ্চলে 
বসবাসকারী মানুষদের মধ্যে অনুপস্থিত । বাংলার বাইরে বসবাসকারী কোন 
কোন অনার্ধ সমাজে বাঘ টোটেম্ হিসেবেই শ্রদ্ধা কিংবা ভক্কি পেয়ে থাকে, 
কিন্তু বাংল! দেশে ব্যাত্র পূজার পেছনে রয়েছে মুখ্যত সাময়িক ব্যান্রভীতি। 

বাঙ্গালীদের সঙ্গে বাঘের টোটেম সম্পর্ক নেই। শহর জীবন প্রসারলাভ 
করার ফলে বাঙ্গালী সমাজ থেকে ব্যাপ্রভীতি প্রায় সম্পূর্ণভাবে অস্তহিত হয়ে 
গেছে। বাংল। অত্যন্ত জনবল স্থান । হুন্দরবন ছাড়া বাংলায় তেষন কোন 
বনও নেই, তাও আবার স্বন্দরবনের সর্ধত্র মানুষের বসবাসও লক্ষণীয় । 
এই কারণেই বাংলায় ব্যাত্র পূজার প্রসার তেমন ঘটেনি । এই সাময়িক এবং 
স্থানীয় অঞ্চলে সীমাবদ্ধ পশু পুজার রীতি সম্ভবত শুরু হয়েছিল এখানে 
নগরজীবনের প্রসার লাভের আগে । কিন্ত এখন আর এই ধরণের পুজার্চনার 
কথ। তেমন শোন! যায় না। 

বাংলায় ধাকে বাঘের দেবতা হিসাবে কল্পনা করা হয়েছে, তিনি হলেন 
দক্ষিণরায়। যদিও দক্ষিণরায়কে দেবতার সম্মান ও পৃজার্চনা লাভের অধিকারী 
বলে বিবেচনা করা হয় তবু উল্লেখযোগ্য যে, স্থানীয় অধিবাসীদের কাছে বাঘ 
মোটেই আদ্ররণীয় বলে বিবেচিত হয় না, বরং তা প্রয়োজন মতো হত্যার 
যোগ্য বলেই গণ্য | আগেই উল্লিখিত হয়েছে যে, বাংলার বাঘ টোটেম সম্পর্কে 
সম্পকিত নয় । দেবতার নাম দক্ষিণ রাজ ব! দক্ষিণ বায়, কারণ, ইনি হলেন 
বাংলার দক্ষিণাঞ্চলের আরাধিত দেবতা । বাংলার দক্ষিণ দিকেই রয়েছে 
স্নন্দরবন, আর এখানেই বসবাস করে বিখ্যাত সেই বাঘ। এই কারণেই ব্যাস্ত 
দেবতাকে এখানে বাংলার দক্ষিণাঞ্চলের দেবত] বলে বিশ্বাস কর] হয়। কেউ 
কেউ মনে করেন যে দক্ষিণরায় সুন্দরবন অঞ্চলের একজন লক্বপ্রতিষ্ঠ শিকারী 
ছিলেন। ইনি তীর-ধন্থকের সাহাযো বহু বাঘ এবং কুমীর শিকার 
করেছিলেন। এবং এই তার ওপর দেবত্ব আরোপ করেছে । আরও বল! হয় 
যে এই দক্ষিণরায় ছিলেন যশোহরের ব্রদ্মানগরের রাজা মুকুট রায়ের সেনাপতি । 
খন থেকে ইনি নিম্ন বাংলার শাসক হন তখন থেকেই ইনি ভাটিশ্বর উপাপ্ি 
লাভ করেন [ দক্ষিণ পরগণ। অথবা আঠারটি ভাটির শাসক ]। হয়ত এইসব 


নিমবঙ্গের ব্যাত্র বিশ্বান ও সাহিত্য একক্রিশ 


গল্প-কাহিনীর মধ্যে কিছু এতিহাসিক সত্য আছে। যেমন ক্যাপ্টেন পোল 
নামে দাক্ষিণ[ত্োর ত্রিবাঙ্থরে এক ইংরেজ শিকারীর মৃত্যু হলে স্থানীয় জনগণ 
তাকে ভগবান জ্ঞানে পৃজার্চনা দিতে থাকে ? উদ্গেশ্তু, যাতে এ পোল সাহেবের 
আত্ম! বন্য জন্তদের আক্রমণ থেকে রক্ষার ব্যাপারে তাদের সহায়তা করে ।৮ 

দক্ষিণরায়ের পুজার স্থানের অধিকাংশই দেখা যাবে ২৪ পরগণার 
ঘক্ষিণাঞ্চলে এবং খুলনা জেলায় অবস্থিত । সাধারণত যে সব মান্য এই বনে 
বাস করেন তীর] হচ্ছেন £ মউল্যা, মলাঙ্গি, পোদ, বাগ্দী, বুনো, কাঠুরে, 
শিকারী, মাঝি ;__এরাই দক্ষিণরায়ের পূজা করে থাকেন। কোন কোন 
গ্রামে, যেখানে ভদ্রলোকের বাস, সেখানেও দক্ষিণরায়ের মন্দর দেখতে পাওয়া 
যায়। অবশ্য সাধারণত প্রাচ'ন কোন বটবুক্ষের তলায় অথবা কোন পিপুল 
গাছের তলায়, অথব! নিম কিংবা বুনো আপেল গাছের তলদেশে দক্ষিণরায়ের 
থান দেখতে পাওয়া যায়। কোন কোন স্থানে একটা মাটির টিবি, আবার 
কোন স্থানে মি'ছুর মাথান একটি প্রস্তরখণ্ড, আবার কোথাও বা বিচিত্র এক 
মুণ্ড দেব-বিগ্রহ রূপে প্রতিষ্ঠিত । তবে এই দেবতা প্রায় সর্বক্ষেত্রে শুভ্র মস্তক 
বিশিষ্ট গাছের তলদেশে পূজিত হয়_-আর এক্ষেত্রে গাছগুলির অবস্থান হয় 
সুন্দরবনের প্রায় প্রতিটি খাল ব৷ নদীর তীরে । দক্ষিণরায়ের বিশেষ পৃজার্চনার 
দিন হল মকর সংক্রান্তি। তাছাড়া বছরের অন্য যে কোন সময়েই প্রয়োজন 
মত অথবা মানপিক কোন বাসনা পূরণ উপলক্ষো ইনি পূজিত হুন। দক্ষিণ 
রায়ের কাহিনীকে অবলম্বন করে এক বা একাধিক বর্ণনামূলক কাহিনী-কাব্য 
রচিত হয়েছে, এগুলি 'রায়মঙ্গল' কাব্য নামে পরিচিত। 

দ্রক্ষিণরায় হলেন গ্রাম বাংলার অন্যতম জনপ্রিয় পুরুষ দেবতা ।৯ অবশ্ঠ 
উত্তর এবং দক্ষিণ ভারতের সংত্রই ব্যাঘ্ব দেবতাকে পুরুষ রূপেই কল্পনা করি 
হয়েছে। এই দেবতা-কল্পনায় উচ্চ সৌন্দ্যবোধের পরিচয় বিধিত। ইনি দৈবী 
বৈশিষ্টো মণ্ডিত, হাতে তীর-ধন্থক এবং ব্যান পৃষ্ঠে উপবিষ্।১০ যদিও দক্ষিণ 
রায়ের এই বিবরণ আমরা তাকে নিয়ে রচিত কাব্য-কাহিনীগুলিতে পাই, কিন্তু 
বর্ধিত এই মৃত্তিতে তার পুজার্চনার রতি তেমন প্রচলিত নয়। ব্যাপ্রদেবতার 
এই রমণীয় কল্পনা আদিম যুগের প্রস্তর পৃজায় বিশ্বাসী মানুষদের কল্পনার 
তুলনায় অনেক বেশি উন্নত এবং উচ্চাঙ্গের। তাই মনে হয়, ব্যাপ্ত দেবতার 
পরিকল্পনা অনেক পরবর্তীকালের এবং তা৷ পৌরাণিক প্রভাবমুক্ত। 

বাংলার লোকসাহিত্য বাঘের গল্পে সমৃদ্ধ। পশ্চিমবঙ্গের বর্ণনামূলক কাব্য 


বত্রিশ বাঘ ও সংস্কতি 


ধর্মমজলের নায়ক লাউসেনের সঙ্গে বাঘের অনুরূপ চরিত্র কামদলের যুদ্ধের বিস্তৃত 
বিবরণ প্রদত্ত হয়েছে । এখানে মানব চরিত্রের ধাচে বাঘের জন্ম থেকে শুরু 
করে তার সমগ্র জীবন-বৃত্তাস্ত বণিত হয়েছে । কিন্তু এই কাব্যের কোথাও বাঘ- 
দেবতা দক্ষিণরায়ের কোন প্রসঙ্গ পরোক্ষভাবেও উল্লেখিত হয় নি। তাই বল 
চলে দক্ষিণরায়ের কাহিনী এক সম্পূর্ণ ম্বতন্ত্র কাহিনী এবং এই কাহিনীর 
উদ্ভব ও বিস্তারের ক্ষেত্র অন্যত্র । ব্যাত্রদেবতা দক্ষিণরায়ের অসীম সাহদী 
ক্রিয়াকলাপ নিয়েই মধ্যযুগের কয়েকজন কবি রচন! করেছিলেন বিবরণাক্বক 
কাব্য 'রায়মজল' । এইসব কবিদের মধ্যে অন্যতম প্রধান হলেন কষ্রাম দাস। 
রুষ্ণরাম বলেছেন একদিন ঘুমন্ত অবস্থায় স্বপ্রে স্বয়ং দক্ষিণরায় আবিভূ্ত হয়ে 
তাকে কাবোর যে কাহিনীটি দিয়েছিলেন, তা। এই £ 

রাজা প্রভাকর এক সাধুর মুখ থেকে অবগত হয়ে শিবের আরাধনা করে 
একটি পুত্র সম্তান লাভের বরপ্রাপ্ত হন। ক্ষিণরায়ই সেই পুত্র হয়ে আক্ষ- 
প্রকাশ করেন। রাজা বন পরিষ্কার করে একট। নতুন নগরীর প্রতিষ্ঠা করেন । 
কালক্রমে দক্ষিণরায় ধর্মকেতুর কন্যাকে বিবাহ করেন। তারপর দুজনে যোগ- 
বলে স্থল দেহ ত্যাগ করে চলে যান কৈলাসে। হরের বরে দৃক্ষিণরায় দক্ষিণের 
অধীশ্বর হন এবং প্রথমে এই নগরীতে পুজার্চনা লাভ করেন । দক্ষিণরায় বলছেন, 
“কালু রায় আমাকে হিজলী নগরীতে পাঠান কিন্তু সেখানে রাজ। আমাকে কোন, 
প্রকার ম্মান দেখান না। তাই আমি প্রথমে রাজপুত্রকে হত্য। করি তারপর 
তাকে আবার জীবিত করে 'তুলি। এর ফলে রাজ। আমাকে নান। উপচারে পুজা 
করেন । বড়দহের দেবদত্ত নামে এক বণিক দীর্ঘদিন ধরে তুরজ নামে এক সহরে 
বন্দী ছিল। আমার নির্দেশে তার ছেলে পুষ্পদত্ত সপ্তডিঙ্গ৷ ভাপিয়ে পিতার 
সন্ধানে সমূত্র যাত্রা করে । পথিমধ্যে সে এক বিম্ময়কর দৃশ্য দেখে এবং রাজাকে 
লে এই অদ্ভূত দৃশ্টের বিষয়টি জানায়। কিন্তু পরে রাজাকে সে এই দৃশ্ঠ আর 
দেখাতে ন| পারায় রাজা পুষ্পদন্ডের মুণ্ডচ্ছেদের নির্দেশ দেন। পুষ্পদত্ত তার 
মৃত্যুকালে আমার শরণ নেয়। তখন আমি তাকে রক্ষা করি।৯১ আমি, 
ঘ্রক্ষিণরায় বাঘ-সৈন্যের বিশাল এক বাহিনী নিয়ে ম্বয়ং রাজা স্থরথের 
বঙ্গে যুদ্ধ করে তাকে সেন্তবাহিনী-সমেত নিহত করি। তখন বাণী 
আমার পৃজার্টনা করেন। এতে আমি খুশী হই এবং সকলকে আবার 
বাচিয়ে তুলি । রাজকন্যার “সঙ্গে পুষ্পদত্তের বিবাহ হয় এবং পিত! পু 
দুজনেই নিজেদের দেশে ফিরে আসে। পুষ্পদত্ত এরপর আমার জন্যে মন্দির 


নিয়বজের ব্যাজ বিশ্বাম ও সাহিত্য তেত্রিশ 


নির্মাণ করে দেয় এবং গভীরভক্কি সহকারে আমার পুজার্চনা করে । এ-বিষয়ে 
তিনি একটি চরণ গান করেন এবং আমিও নিজ আবাসে চলে যাই” 1১২ 

এ-পর্বস্ত রায়মঙ্জলের একটি মাত্র সম্পূর্ণ পুথি পাওয়া গেছে ।১৩ পূর্ব- 
বণিত ঘটনার আম্ুপৃর্বিক বিবরণ সম্বলিত আর কোন পুঁথি রচিত হয়েছিল 
কি না সে সম্পর্কে কিছু বলা! যায় না। দেবদত্ত এবং পুষ্পদত্তের কাহিনী 
আন্পুত্িক রচিত হয়েছিল এবং তা সম্পূর্ণ রূপেই পাওয়া ঘায়। যেহেতু সে- 
কাহিনী এপর্যন্ত কোথাও সম্পূর্ণ প্রকাশিত হয় নি, তাই এখানে তার উল্লেখ 
করলাম £ 

এক বণিক বড়দহের রতাই বাউল্যাকে বাণিজ্য তরী নির্মাণের আদেশ 
দেয়। এই আদেশ পেয়ে রতাই তার ছয় ভাইকে নিয়ে নৌকা করে গভীর 
অরণ্যে কাঠ সংগ্রহে যায়। সেখানে সে অনেক কাঠ সংগ্রহও করে। সাত- 
আটটি নৌকা কাঠে পূর্ণ করা হয়। তারা যখন ফিরবে বলে প্ররস্তত এমন 
লময়ে একটা বৃহদাকৃতির গাছ তাদের নজরে পড়ল। সঙ্গে সঙ্গে তারা সকলে 
গাছটাকে কেটে ফেলল । এখন এই গাছটাই ছিল দক্ষিণরায়ের আবাসস্থল । 
স্বভাবতঃই দক্ষিণরায় অত্যন্ত রুষ্ট হলেন । তিনি তার অন্চর ছ-টি বাঘকে 
আদেশ করলেন রতাইকে এবং তাব ছেলে বাদে তার ছ-ভাইকে তৎক্ষণাৎ 
হত্য। করতে । সেইমত বাঘের রতাইয়ের ছ-ভাইকে হত্যা করল। রতাই 
ভায়েদের শোকে মুহমান হয়ে আত্মহত্যা করবে ধলে ঠিক করে তার ছেলেকে 
বাড়ী ফিরে যেতে বললো । সে যখন আত্মহত্যা করতে যাবে, ঠিক তখনই 
কেন রতাইয়ের ছ-ভাই মারা গেছে তার কারণ জানিয়ে দৈববাণী হলো । 
টদববাণীতে রতাইকে আরও বল! হলে! যে, সে যদি তার ছ-ভাইকে ফিরে 
পেতে চায় তবে তার ছেলেকে দক্ষিণরায়ের কাছে বলি দিতে হবে। সেই 
স্থানেই রতাই দক্ষিণরায়ের পূজা! করে তার কাছে পুত্রকে বলি দিল । দক্ষিণরায় 
এতে রতাইয়ের উপর সন্তষ্ট হলেন এবং তার ছ-ভাই এবং ছেলেকে 
পুনরুজ্জীবিত করলেন । সকলকে সঙ্গে নিয়ে রতাই বগ্তাহারে ফিরে এলো । 
এখন যে বণিক রতাইকে নৌকা তৈরীতে নিযুক্ত করেছিল তার নাম পুষ্প দত্ত । 
রতাইয়ের কাছ থেকে এই পুষ্প দত দক্ষিণরায়ের মহিমা এবং মহদাশয়তার 
কথ জানতে পারে। 

স্তরৌক। তৈরীর জন্যে একজন দক্ষ কারিগর পাওয়ার উদ্দেস্তে পুষ্প দত্ত একটি 


ত্বর্ণ পেটিক৷ নিয়ে সমগ্র নগরীতে দেখাতে লাগলেন এবং ঘোষণ! করলেন যে, 
বাঘ ঃ পৃঃ৩ 
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ঘষে নিঙ্গেকে দক্ষ কারিগর হিসেবে প্রমাণ করতে পারবে মে যেন এই ত্বর্ণ 
পেটিকা গ্রহণ করতে এগিয়ে আমে । এদিকে কৈলাশেশ্বর মহাদেব হনুমান 
এবং বিশ্বর্শীকে আদেশ দিলেন পুষ্প দত্ের জন্তে নৌকা তৈরী করতে । এর 
ছুজনে মানুষের ছদ্মবেশে এসে সাতটি নৌক। মাত্র সাত দণ্ডের মধ্যে তৈরী 
করে দিয়ে বণিককে ন্বপ্রে আনুপৃথ্বিক সব বৃত্তান্ত জানিয়ে অদৃশ্য হয়ে গেলেন । 
পুষ্প দত্ত শ্রেষ্ঠ নৌকাটিকে যথাবিহিত পূজা করে তার নাম দিল মধুকর। 
তারপর দেশের রাজার কাছে গেল বিদেশে বাণিজ্া যাত্রার অন্গমতি গ্রহণ 
করতে । রাজার নাম মদন । পুষ্প দত্ত রাজাকে বলেন যে তার ছুঃখের সীম। 
পরিসীম! নেই। শ্বয়ং ঈশ্বর তার প্রতি বিরূপ। কেন না সে তার জন্মের পর 
থেকে তার নিজের পিতাকেই দেখে নি, যেহেতু রাজা তাকে বিদেশ থেকে 
মূল্যবান সম্পদ আনতে প্রেরণ করেছিলেন । যদিও পুষ্প দত্ত স্থখেই নিজেদের 
বাড়ীতে বসবাস করে, তবু তার মনে স্থখ নেই। এই কথা বলতে বলতে 
তার দু-চোখ দিয়ে জল ঝরে পড়তে লাগল । নিজের মার কথ! বলতে গিয়ে 
পুষ্প দত্ত বলেন যে তার অবস্থা অবর্ণনীয়। পিতার নিরুদ্দেশের দিন থেকে 
তিনি অন্ধ পর্বস্ত ত্যাগ করেছেন। তাই সে পিতার সন্ধানে যেতে চায়। 
ধীমান রাজ! ষেন তাকে প্রয়োজনীয় অনুমতি দেন। 

রাজা পুষ্প দর্তকে বললেন যে, মে অনেক ছোট তার পক্ষে পিতার সন্ধানে 
বিপদ্দ সংকুল পথে যাত্র। কর সমীচীন নয় । তার বাব! ঠিকই ফিরে আসবেন। 
মে বরং তার বাড়ী ফিকে, যাক এবং সুখে বসবাস করুক। কিন্তু পুষ্প দত্ত 
নাছোড়বান্দা। সে রাজাকে অনেক অনুনয় করে বলল যে তাকে বিদেশ 
যাত্রার অন্থমতি দিতে । নে আরও ভয় দেখালো যে তাকে বিদেশে যাওয়ার 
অনুমতি না দিলে সেতার জীবন আর রাখবে না। শেষে রাজা তাকে 
অনুমতি দিলেন । 

পুষ্প দত্ত বিদেশ যাবার জন্তে প্রস্তুত হতে লাগল । সে তার নৌকাগুলিতে 
প্রয়োজনীয় জিনিষপত্র বোঝাই করতে লাগল। পুষ্প দত্তের জননী স্থশীলা 
পুষ্প দত্তের বিদেশ যাত্রার কথা শুনে কাদতে লাগলেন। তিনি দক্ষিণরায়ের 
পূজে! করে তাকে নানাভাবে আরাধনা করলেন। দক্ষিণরায়কে হাতজোড় 
করে স্থশীলা৷ বললেন যে তিনি ছাড়া তার আর আশ্রয় দাতা কেউ নেই। 
তাই তাকে অনুরোধ করলেন তার ছেলে বিদেশে বিপদে পড়লে তাক্কে যেন 
তিনি [দক্ষিণরায়] রক্ষা করেন। স্থশীলা আরও বললেন যে, দক্ষিণরায়ের মুখশ্রী 


নিষ্নবঙ্গের ব্যান বিশ্বান ও সাহিত্য পয়্রিশ 


ইন্্রকেও হার মানায়, আর সৌন্দর্য লজ্জা! দেয় মদ্নকে । তিনি দক্ষিণের 
রাজা, তিনি ছাড়া তাকে আর কে রক্ষা করবে? এই একটি মাত্র তার সস্তান। 
অতএব অনুগ্রহপূর্বক তিনি যেন তাকে রক্ষা! করেন। 

স্থশীলার আবাধনায় সন্তষ্ট হয়ে দক্ষিণরায় আবিভূর্তি হয়ে স্থশীলাকে 
বললেন যে, তিনি তার ছেলেকে সব রকম বিপদ এবং অসুবিধা থেকেই রক্ষা 
করবেন। বিদায়কালে ন্ুুশীল! পুষ্প দত্তকে দক্ষিণরায়ের পুজার প্রসাদ দিলেন, 
আর বলে দিলেন যে ধখনই সে কোন বিপদে পড়বে, অথবা যদি তার জীবন- 
হানির আশঙ্কা দেখ! দেয়, তাহলে সে যেন তখনই দক্ষিণরায়ের পদযুগল ধ্যান 
করে। এরপর মাঝির হাতে তাকে সমর্পণ করে স্থশীল! তাকে দিয়ে প্রতিশ্রুতি 
করিয়ে নেয় ষে, মাঝি সর্বদাই পুষ্প দত্তের মঙ্গল দেখবে। 

মধুকরে চড়ে শুভ মূহুর্তে পুষ্প দত্ত পিতার সন্ধানে যাত্রা করল। সে বড়দহ 
পেছনে ফেলে কল্যাণপুরে বলরামের পৃজ৷ সেরে হোগলাপাথরঘাট। অতিক্রম 
করে, বারাসাতে অনা্ভ শিবের আরাধনা করে খানিয়ায় গিয়ে পৌছায় । 
সেখানে সে দক্ষিণরায়ের পবিত্র স্থানে পৃজা দেয় এবং এর ঠিক সামনের পীরের 
আস্তান! দেখে পুষ্প দত্ত মাঝিকে তার বৃত্তান্ত জিজ্ঞাসা করে । সেখানে বেশ 
কয়েকজন ফকির একটা মাটির টিবিকে পুজা করছিল । মাটির টিবি ছাড়া 
একটি মুগ্ডাকৃতি দক্ষিণরায়ের মৃত্তিও সেখানে ছিল। মাঝি তাকে বড় 
গাজি খার সঙ্গে দক্ষিণরায়ের বিরোধ এবং শেষ পর্যস্ত তাদের মীমাংসার 
কাহিনী সবিষ্তারে বর্ণনা করল। একদা দক্ষিণরায় ও বড় গাজী খার মধ্যে 
প্রচণ্ড বিরোধ বাধে, কেউ কাউকে পরাস্ত করতে পারেন না। স্থষ্টি ধংস হয়ে 
যায় দেখে ঈশ্বর অর্ধ-কৃষ্ণ অর্থ-পয়গন্থরের মৃতিতে আবিভূ্তি হয়ে উভয়ের মধ্যে 
মীমাংসা করে দেন। সন্ধির সর্তান্ুযায়ী ঠিক হয় ষে সমগ্র ভাটির [ দক্ষিণের 
জেলাগুলি ] অধীশ্বর হবেন দক্ষিণরায় এবং হিজলীর শাসন ভাগ পড়বে 
কালুরায়ের ওপর আরও ঠিক হয় যে, প্রত্যেকেই বড় গাজী খাকে সমান সম্মান 
দেখাবে । সেই থেকে একই জায়গায় বড় গাজী খাঁর মাজার ও দক্ষিণরায়ের 
মুড মৃত্তি একই সঙ্গে পুজিত হতে দেখা যায়। এখানেও তাই বড় গাজী খার 
মাজার হচ্ছে এ মাটির ভিবিটি, মৃণ্ড মূত্তিটি হচ্ছে দক্ষিণরায়ের 1৯৪ 

এইভাবে পুষ্প দত্ত দক্ষিণরায়ের পুণ্য পীঠস্থানের পূজার পর সেই স্থান ত্যাগ 
করে ছত্রভোগে উপনীত হয়ে সেখানে ত্রিপুর ভবানীর পূজা দেয়। এর পর 
মগরণ পার হয়ে সে গঙ্জাসাগরে গিয়ে গৌছায়। সেখানে পুষ্প দত্তকে সগর 


ইত্রিশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


রাজার বংশের বিনাশ এবং ভগীরথ কর্তৃক গঙ্গ৷ আনয়নের বৃত্বাস্ত জানানে! 
হয়। ' তারপর রাজ! মার্ভগ্ডের রাজ্য অতিক্রম করে সে উড়িস্তার উপকূলে গিয়ে 
পৌছায়। এখানে জগন্নাথের পুজা সেরে সে রামেশ্বরে ঘায়। এখানে পুষ্প 
দত্ত তার সঙ্গী সাথীদের রামায়ণের গল্প শোনায়। এখান থেকে তারা সদল- 
বলে ক্রমে ক্রমে অতিক্রম করে শ্রীহ্গ্যদহ, কাকদাদহ এবং জোকাদহ। 

পথ অতিক্রমের সময় সমুত্র-মধ্যে নান৷ বিশ্ময়কর দৃশ্য দেখে কখনও তারা 
ভীত-সন্ত্স্ত হয়, আবার কখনও আনন্দ পায়। রাজদহে পৌছে পুষ্প দত্ত 
একটা অপূর্ব দৃশ্য দেখতে পায় তার মনে হয় সমুদ্র বক্ষে একটা অপূর্ব সুন্দর 
প্রাসাদ দাড়িয়ে রয়েছে । পুষ্প দত্ত খুব আনন্দিত হয়ে তার সঙ্গী-সাথীদের 
এই দৃশ্যের প্রতি দৃষ্টি আকর্ষণ করে, কিন্তু তার সাথীরা সামনে শুধু জল ছাড়া 
আর কিছুই দেখতে পায় না। সমূত্র অতিক্রম করে পুষ্প দত্ত অবশেষে তুরঙগ 
নামে এক শহরে গিয়ে পৌছায়। সে তার সাতটি নৌকাকে তীরে নিয়ে 
আসে। তাদের উপস্থিতির সংবাদ পেয়ে দেশের রাজ! রাজ্যের প্রধান 
কোতোয়ালকে পুষ্প দত্ত সম্পর্কে সংবাদ সংগ্রহের জন্যে পাঠান । উপযুক্ত 
উপঢৌকনসহ পুষ্প দত্ত তীরে নামে এবং রাজার সঙ্গে সাক্ষাৎকারের জন্যে 
যাত্র! করে। পথে তুরঙ্গ শহরের অতুল এশ্বর্য তার চোখে পড়ে 1১৫ তুরঙ্গের 
রাজ! স্থুরথের সামনে উপহারগুলি রেখে পুষ্প দত্ত তাকে আপন পরিচয় 
দান করে। 

রাজ! স্থরথ সন্সেহে তাকে তুরঙ্গে আসার কারণ জিজ্ঞাসা করেন। তখন 
পুষ্প দত্ববলে যে সে বাস করে বড়দহু নগরীতে | তাদের দ্বেশের রাজা বিখ্যাত 
মদন । তার পিতার নাম দেবদত্ত। বাণিজ্য ব্পদেশে তার পিতা বহুদিন 
বাড়ী থেকে যাত্র! করে আর ফেরেন নি। সেতাই তার পিতার সন্ধানে 
এসেছে । তার নাম পুষ্প দত্ত। 

রাজা স্থরথ পুষ্প দত্তের অপূর্ব পিতৃভক্কির উচ্ছৃসিত প্রশংসা করলেন, 
তারপর সে কি করে তুরঙ্গে এসেছে তা জানতে চাইলেন। পুষ্প দত্ত তার 
আগমন পথের বিবরণ প্রসঙ্গে সমুদ্র বক্ষে দৃষ্ট অপূর্ব প্রাসাদের বিষয় উল্লেখ 
করে। এই অসম্ভব কাহিনী শুনে রাজা পুষ্প দত্বকে তিরস্কার করেন । 

পুষ্প দত্ত তখন রাজাকে বলে তিনি তার ওপর ক্রুদ্ধ হচ্ছেন কেন। যদ্দিও 
সমূত্র বক্ষে তাকে বৃহৎ প্রাসাদ দেখান খুবই কঠিন কাজ, তবুও সে যদি 
তাকে তা না দেখাতে পারে' তাহলে তিনি তার সাতটা নৌকাই বাজেয্বাপ্ত 


নিমবঙ্গের ব্যান বিশ্বাস ও সাহিত্য সাইত্রিশ 


করবেন এবং তার শিরোশ্ছেদ করবেন_-এতে তার কোনো আপর্তিই 
থাকবে না। 

রাজ! বললেন বেশ, ঘর্দি তিনি সমুদ্রবক্ষে বিশাল প্রাসাদ দেখতে পান 
তাহলে তার রাজকন্য। সহ সমগ্র রাজত্বই পুষ্প দত্তকে দিয়ে দেবেন । পুষ্প দত্তও 
তখন রাজাকে নিয়ে রাজদহে গেল, কিন্তু কোন ভাবেই সে তাকে সমৃদ্রবক্ষে 
প্রাসাদ দেখাতে পারলো না। পরিণামে পুষ্প দত্ত বন্দী হল। রাজ' প্রধান 
কোতোয়ালকে আদেশ দিলেন _-পরের দিন পুষ্প দত্তের শিরোশ্ছেদ করতে । 

কারাগারে বন্দী পুষ্প দত্ত দক্ষিণরায়ের স্তব ও বন্দনাগান করতে লাগল। 
পুষ্প দত্তের স্তবে দক্ষিণরায় সন্ত হয়ে বললেন তিনি তাকে রক্ষা করবেন। 
পরদিন যখন নগর কোটাল তাকে বধ্যভূমিতে নিয়ে গেলেন, হঠাৎ সেখানে 
বেশ কিছু বাঘ এসে হাজির এবং তাদের সঙ্গে রয়েছেন স্বয়ং দক্ষিণরায়। 
ব্যান্রবাহিনী সমগ্র তুরঙ্জ নগরীকে বিধ্বস্ত করে ফেলতে লাগলো। যারা 
পারল তারা পালিয়ে বীচলো, আর যার ব্যান্রবাহিনীর সামনে পড়ল তারা 
মার! পড়ল। রাজার সৈন্যবাহিনীও ব্যাত্রবাহিনীর আক্রমণে ছত্রভঙ্গ হয়ে 
গেল । বাঘেরা নগর কোটালের গৌঁফদাড়ি ছি'ড়ে ফেলল, তারপর তার 
মাথা ভাঙ্গলো । দক্ষিণরায় নিজে রথে চড়ে বধ্যভূমিতে উপস্থিত হলেন তার 
সেবককে রক্ষা করতে | রাজ। স্থরথ দক্ষিণরায়কে যুদ্ধে আহ্বান করলেন । 
বীরত্ব সহকারে সংগ্রাম করেও শেষ পর্যস্ত রাজ! পরাস্ত হলেন। 

রাণীর কাছে রাজার মৃত্া সংবাদ পৌছাল। সঙ্গে সঙ্গে তিনি তার 
লথীদের সঙ্গে যুদ্ধক্ষেত্রে হাজির হলেন। তার মাথার চুল অবিন্তত্ত, ছু-চোখে 
জলের ধারা । যেখানে রাজার মৃতদেহ পড়ে ছিল সেখানে রাণী রক্তের শ্রোত 
দেখতে পেলেন ৷ তারপর মৃত রাজার পায়ের তলায় পড়ে ম্বীয় শিরে করাঘাত 
করে বলতে লাগলেন, কোন্‌ দেবতার সঙ্গে শক্রতার ফলে তাদের এই অবস্থা 
হল? দক্ষিণরায় তখন টৈববাণী করলেন যে, তিনি দক্ষিণের রাজা । কিন্ত 
তারা! তাকে পূজা করেন না, শুধু তাই নয়, তাদের এতখানি ওদ্ধত্য ঘে তীর! 
তারই সেবিকার সন্তানের প্রাণ নিতে উদ্যত হয়েছিলেন । এতএব এখন 
আর কেঁদে কি হবে? এর পর দক্ষিণরায় বললেন ষে, রাণী যদি শপথ করেন 
ধে তিনি তার কন্যার সঙ্গে পুষ্প দত্তের বিবাহ দেবেন, রাজ! ঘদি দক্ষিণরায়ের 
মৃন্তি গঁড়িয়ে পুজ। করেন, তবেই তিনি তার ব্বামীর প্রাণ ফিরে পাবেন । 

রাণী দক্ষিণরায়ের সর্তে সম্মত হলেন। তৎক্ষণাৎ দক্ষিণরায় অমৃত কুণ্ডের 


আটত্রিশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


জল পিঞ্চনে মৃত রাজা এবং তার নৈনিকদের পুনরুজ্জীবিত করলেন। রাজা 
এবং রাণী তাহাদের একমাত্র কন্তা। রত্বাবতীকে পুষ্প দত্তের হাতে সমর্পণ করতে 
প্রস্তত হলেন। ইতিমধ্যে দক্ষিণরায় পুষ্প দত্তকে জানিয়ে দিয়েছেন যে 
পুষ্প দত্তের পিতা! রাজ] স্থরথের কারাগারেই বন্দী । তাই সে যেন বিবাহের 
আগে পিতার মুক্তি চেয়ে নেয়। পুষ্প দত্ত রাজার কাছে দ্রাবী জানাল যে, 
কারাগারের সমস্ত বন্দীদের দায়িত্ব যেন তাকে দেওয়া হয়। রাজাও সে দাবী 
মেনে নিলেন । বন্দীদের মধ্য থেকে পুষ্প দত্ত অনুসন্ধান করে তার পিতাকে 
খুঁজে পেল। পিতার বন্দী হবার কারণ জিজ্ঞাসা করলে দেবদত্ত জানালেন 
যে তিনি রাজদছে এক বিচিত্র দৃষ্তট দেখেছিলেন এবং এই রাজাকে সেই বিষয়ে 
বলেছিলেন। কিন্ত রাজাকে সেই দৃশ্ত দেখাতে ব্যর্থ হওয়ার জন্যেই তাকে 
দীর্ঘদিনের মেয়াদে বন্দী হতে হয়। এরপর পুষ্প দত্ত দেবদত্ডের কাছে নিজের 
পরিচয় উদঘাটিত করল। এইভাবে পিতাপুত্র পুনম্মিলিত হল। এরপর 
পুষ্প দত রত্বাবতীকে বিবাহ করে, পিতাকে বন্দীদ্শ! থেকে মুক্ত করল, তারপর 
নিজেদের বাণিজ্যাতরী নিয়ে দেশে ফিরল। রাজা মদন দক্ষিণরায়ের বীর্ধবত্া 
এবং অলৌকিক ক্ষমতার কথা জানতে পেরে তার আরাধনা করল। দেবদত 
তার পূজা করলেন । এইভাবে সবত্র দক্ষিণরায়ের পূজা প্রচলিত হল ।৯৩৬ 

এই বর্ণনার মূল অংশটুকু দক্ষিণরায় এবং বড়ো গাজী খার সংগ্রামের 
মধ্যেই সীমাবদ্ধ। এছাড়া বাকি অংশটুকু চণ্তীমঙ্গলের ধনপতি উপাখ্যানের 
আদর্শে রচিত। এই চণ্তীমঙ্গল কাব্য মধ্যযুগের বাংলা সাহিত্যের এক 
উল্লেখযোগ্য রচনা এবং যার সাহিত্যিক যুল্যও অপরিসীম ৷ দক্ষিণরায় এবং 
বড়ো গাজী খাঁর কাহিনীর মধ্যে কিছুটা এতিহাসিকত। আছে বলে আমরা মনে 
করতে পারি। যেহেতু দক্ষিণরায়কে এঁতিহাসিক ব্যক্তি বলে মনে করা হয়, 
সেহেতু সুন্বরবন অঞ্চলের পটভূমিকায় বড়ো গাজি খারও কিছুটা এতিহাসিক 
পরিচয় রয়েছে বলে অন্থমান করা যায়। 

কয়েকজন মুসলমান কবিকেও উক্ত বিষয় অবলম্বনে কাব্য-কবিতা৷ রচনা 
করতে দেখা যাচ্ছে। বাঘ হিন্দুদের মত মুসলমানদের কাছেও ভীতিগ্রদ ৷ 
তাই ছুই সম্প্রদাযই একই ভাবে বাঘের হাত থেকে বাচতে সচেষ্ট হয়েছে । 
নিয় বাংলায় বিশেষত ২৪ পরগণার মুসলমান সমাজে রায়মঙ্জলের মূল অংশের 
অনুরূপ কাহিনী প্রচলিত আছে। সম্ভবত উভয় সমাজে প্রচলিত কাহিনীই 
একই উৎসক্ষেত্র থেকে জন্মলাভ করেছে । “বিনবিবি-জহুর ৯৭ নামের একটি 


নিয়বঙ্গের ব্যাস্ত বিশ্বাস ও সাহিত্য উনচল্লিশ 


কাবো হিন্দুদের দক্ষিণরায় কল্পনা এবং মুসলমানদের “বনবিবি,১৮ কল্পনার মিশ্রণ 
লক্ষ্য করা যায়। এটি নিঃসন্দেহে রায়মঙ্গলের মুসলমান সংস্করণ। সংক্ষেপে 
এর কাহিনীটি এই রকম £ 

কলিঙ্গ নগরে এক সওদাগর বাস করত। একদিন সে মধু ও মোম সংগ্রহ 
করবার জন্য স্বন্দরবনের দিকে নৌকা যাত্রা করল। এই যাত্রায় তার 
ভাইপোও সঙ্গী হল। এই বালকটির নাম ছুখে। ছুখে ছিল তার দরিক্ 
বিধবা মায়ের একমাত্র সন্তান । একমাত্র পুত্রকে গভীর অরণ্যে পাঠিয়ে তার 
মা সজল নয়নে বনবিবিকে বললো! ষে, তিনি হচ্ছেন বিপদহারিণী মা-_-তাই 
তিনি যেন তার একমাত্র পুত্র ছুখেকে রক্ষা করেন । 

এদিকে দলবল নিয়ে সওদাগর গভীর জঙ্গলে প্রবেশ করল । দক্ষিণরায়ের 
পূজা করে সওদাগর নৌক। থেকে নামল, দুখে রইল নৌকার মধ্যেই । সারাদিন 
সওদাগর ও তার লোকজনেরা বনের মধ্যে ঘুরে এক ফোটাও মধু পেল না। 
দক্ষিণরায় ছলনা করে সমস্ত মধু গোপন করে ফেলেছিলেন । দারুণ হতাশা 
নিয়ে সন্ধ্যায় সওদাগর নৌকায় ফিরে এল, এবং অবসন্ন দেহে অল্প সময়ের 
মধ্যেই সে ঘুমিয়ে পড়লো । ্বপ্পে দক্ষিণরায় আবিভূতি হলে সওদাগর তাকে 
তার ছুরবস্থার কথ! জানাল। এবং তিনি যদি তাকে মধু ও মোম পেতে 
সাহায্য না করেন তবে তার চোখের সামনেই সে দেহত্যাগ করবে । দক্ষিণরায় 
বললেন ছুখেকে তার কাছে বলি দিলে সওদাগরের মনস্কামনা পূর্ণ হবে। 
প্রথমে সওদাগর অস্বীকৃত হলেও পরে দুখেকে দক্ষিণরায়ের কাছে বলি দেবে 
বলেই মনস্থ করে; এতে দক্ষিণরায় প্রসন্ন হয়ে তার নৌক1 মোম ও মধুতে পূর্ণ 
করে দিলেন । দেশে ফেরার সময় সওদাগর ছুখেকে নৌকা থেকে ঠেলে জলেতে 
নামিয়ে দ্িল। দুখে কোনমতে নদীর তীরে আসে। অমনি দক্ষিণরায় 
বাঘের রূপে তাকে গ্রাস করতে উদ্যত হল। তখন ছুখে ছুই চোখ বুর্জে 
বনবিবির শরণ নিল। বনবিবিও ছুখের ডাকে সাড়। দিয়ে হাজির হলেন এবং 
ছুখেকে কোলে নিলেন । ব্যাপ্ররূপী দক্ষিণরায় তৎক্ষণাৎ পালিয়ে গেলেন । 
বনবিবির আদেশে তার ভ্রাতা জঙ্গলী দক্ষিণ রায়কে বন থেকে তাড়িয়ে দিতে 
গেল । দক্ষিণ রায় তখন জেন্দা গাজির [ বা বড় গাজী খা ] শরণাপন্ন হলেন । 
জেন্দা গাজি তাকে অভয় দিলেন। বনবিবিও তখন দক্ষিণরায়কে ক্ষমা 
করলেন। এই কাব্যে দক্ষিণরায়ের ওপর বনবিবির আধিপত্য প্রতিষ্ঠিত হয়েছে, 
কিন্তু রায়মঙ্গলে বড়ো গাজি খার সঙ্গে দক্ষিণরায়ের সন্ধি দেখান হয়েছে। 


চঙ্জিশ বাঘ ও সংস্কাতি 


রায়মঙ্জলের পরবর্তাকালের একজন কবি কৃষ্ণরাম 'রায়মঙ্গলে'র প্রাচীনতম 
কবিরূপে মাধবাচার্ধের নামের উল্লেখ করেছেন । কিন্ত এই মাধবাচার্ধের কাব্য- 
কাহিনীতে অন্ত না হয়ে দক্ষিণরায় পরবর্তাকালের একজন কবিকে স্বপ্রের 
মাধ্যমে এই কাহিনী অবলম্বনে কাবা রচনার নির্দেশ দেন। এই মাধবাচার্যই 
সম্ভবত চগ্ডীমঙ্গলের বিখ্যাত কবি মাধবাচার্য। কিন্তু আমরা এ পর্যস্ত 
মাধবাচার্ধের লেখা 'রায়মঙ্গলে'র কোন পুখির সন্ধান পাইনি । চট্টগ্রামে 
মাধবাচার্য রচিত “গঙ্গামজল' কাব্য প্রচলিত আছে ; কিন্তু কোথাও রায়মঙলের 
উল্লেখমাত্র নেই । 

এর পরেই উল্লেখ করতে হয় কুষ্ণরামের, ধিনি “রায়মঙ্গল কাব্য রচনা 
করেছিলেন। বাংলায় বর্ণনামূলক লোককাব্য রচনার রীতি অস্থসরণে এই 
কবিও তার কাব্য রচনার উৎসের বিবরণ দিয়েছেন । সেটা এই রকম £ 

খাসপুর নামে একট বিখ্যাত পরগণ৷ আছে। এখানেই আছে বাদিন্তা 
নামে একটি জায়গা । সেখানে ভাদ্রমাসের এক কোন মোমবার কবি গিয়ে 
রাত্রে এক গোয়ালার গৃহে নিদ্রা গিয়েছিলেন । ভোর রাজকে তিনি স্বপ্ন দেখলেন 
যে একজন বিরাট পুরুষ ব্যাত্্র পৃষ্টে আরোহণ করে তার সামনে আবিভূ্তি 
হলেন। তিনি অত্যন্ত স্থপুকুষ। এই দীর্ঘাকৃতি পুরুষের হাতে রয়েছে তীর ও 
ধন্ছক। তিনি নিজের পরিচয় দিয়ে বললেন যে তিনি দক্ষিণরায় এবং তাকে 
নিয়ে পাচালী রচনা করার নির্দেশ দিলেন কবিকে । তারপর সেই পাঁচালী 
নিয়বঙ্গের জেলাগুলিতে [ যা! আঠারো-ভাটি অঞ্চল নামে পরিচিত ] প্রচারিত 
হবে। হক্ষিণরায় বলেন যে, পূর্বে মাধবাচার্য নামে এক কবি তার সম্মানে 
কাব্য রচন| করেছিলেন, কিন্তু তা তার পছন্দ নয় । মাধবাচার্ধ তার কাব্যে 
দ্গুদানের ক্ষেত্রটির কথা উল্লেখ করেন নি, শুধু তাই নয়, সেখানে বণিককে 
দিয়ে পাশা খেলান হয়েছে। কাব্যটির ভাষাও খুব ্লীল নয়। তার সম্মানে 
রচিত কাব্যের বিষয়ে গায়েনদেরও কোন জ্ঞান বা পরিচয় নেই। তাই তার! 
জাগরণ পাল! গান করে, অন্থযান্ত পালাও গায় । গায়েনরা ধতসব আজে বাজে 
গান গায় এবং যা নাকি মউল্যা এবং মলঙ্গির৷ খুব রসিয়ে উপভোগ করে । 
অতএব কবি যাতে ভালভাবে কাব্য রচনা করতে সমর্থ হন, সেজন্যে দক্ষিণরায় 
কবিকে এক বিশেষ ক্ষমতা দান করেই অস্তহিত হয়ে যান। সমগ্র বাংলা 
লোক-সাহিত্যের ক্ষেত্রে এটা একট] অদ্বিতীয় ব্যাপার । দক্ষিণরায় কবিকে 
আরও নির্দেশ দিয়েছিলেন যদি কেউ তার কাব্য পছন্দ না করে তাহলে কৰি 


নিয়বঙ্গের ব্যাস্্র বিশ্বাস ও সাহিত্য একচল্লিশ 


যেন বাঘের সাহাযো তাকে এবং তার সমগ্র পরিবারকে ধংস করেন এবং এই 
ধ্বংস করার ক্ষমতাও তিনি কবিকে দেন। কিন্তু তবুও কবি নিজেকে 
এই কাব্য রচনার উপযুক্ত বলে বিবেচনা করলেন না; নিজেকে এক্ষেত্রে একাস্ত 
বালক বলেই মনে করলেন । তখন দেবতা নিজেই নিজের প্রশংসাস্চক গান 
গাইতে থাকেন এবং কবিকে তা শোনান | এর ফলেই কবি কষ্চরাম পাঁচালী 
রচনায় উদ্ব,দ্ধ হয়ে রায়ের পাদপদ্ম শরণে দেবকার্ষে ব্রতী হন। 

এখানে কবি তার কাব্য রচনার সময়-কালও নির্দেশ করেছেন, যা থেকে 
জানা যাচ্ছে যে কবি কৃষ্ণরাম তীর কাব্য রচনা! করেছিলেন ১৬*৮ শকাবে 
'্গথব! ১৬৮৬ শ্রীস্টাব্দে। 

এই কাব্যে কবি তার ষে নিজের আত্মপরিচয় দিয়েছেন তা হল এই রকম £ 
কুষ্ণরাম ; ঘিনি নাকি অনন্যমনা হয়ে রায়মঙ্গল রচনা করেছেন তিনি হলেন 
নিমতার কায়স্থ বংশোদ্ভূত ভগবতী দাসের পুত্র। এর থেকেই আমর! জানতে 
পারি ঘে কবির বাসস্থান ছিল নিমতা | হুরপ্রসাদ শাস্ত্রী এই নিমতা৷ সম্পর্কে 
বলেছেন যে কবি কষ্ণরামের বাসস্থান এই নিমতায়-_-কলকাতা থেকে ৪ ক্রোশ 
উত্তরে এবং বেলঘরিয়া রেল ষ্রেশনের পূর্বদিকে আধ ক্রোশ দূরে অবস্থিত । 
কৃষ্ণরাম তার জীবিতাবস্থাতেই কবি হিসাবে খ্যাত হয়েছিলেন । এখনও 
এমন দু-একজনের সাক্ষাৎ এখানে পাওয়া যাবে ঘার1 কবি কৃষ্ণরামের কথা স্মরণ 
করেন এবং কবির ভিটেটাও দেখিয়ে দেন। একশ বছরের ওপর গ্রামের 
এ বাসভূমিতে কেউ বাস করে না, তবু প্রধান লোকের! বাস্তটি যে কবির 
তা বিশ্বাস করেন। রুষ্ণরামের পরিবারের কেউ নেই এবং তার কোন 
সন্তান-সন্ততি ছিল কিন তা কেউ বলতে পারে না । 

কষ্ণরাম ছিলেন একজন পণ্ডিত ব্যক্তি । কাব্য রচনায় তিনি যথেষ্ট, 
পাণ্ডিতোর পরিচয় দিয়েছেন। কোন কোন ক্ষেত্রে পরিচিত সংস্কৃত শ্লোকের 
বাংলায় পছ্ অন্গবাদে যথার্থ নৈপুণ্যের স্বাক্ষর রেখেছেন । কবির পাণ্ডিত্য 
তার কাব্যকে সরল এবং রমণীয় হতে বাধা স্থষ্টি করেনি। 

এ-পর্যস্ত ধাদের কথা বল! হয় তার ছাড়া এই বিষয়ে আর কেউ কিছু 
লিখেছেন কি না এমন আমার জানা নেই। রায়মজলের দেবতা নিছকই 
স্থানীয় এক জনপ্রিয় দেবতা । এই কাব্য এবং দেব-কল্পন। ছই-এর-ই উত্তব 
নিয়ব্গ অঞ্চলে হয়েছিল; কারণ এই অঞ্চলেই বাঘের উৎপাত বা ব্যাত্রজনিত 
ক্ষতির পরিমাণ সর্বাধিক । সম্ভবত তাই অন্যত্র এর প্রসার ঘটতে পারে নি। 


বেয়াজিশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


আমর প্রাচীন কোনো হিন্দু পুরাণ অথবা হিন্দু বা বৌদ্ধ স্থাপত্য ব্যাপ্র-বাহন 
কোন দেবতার পরিচয় পাই না। তাই এই কাব্য এবং দেবত৷ সম্পূর্ণরূপে 
বাংল! দেশের বিশেষ এক অঞ্চলের কল্পনা-ক্ষেত্রে জন্ম লাভ করেছে । এর 
পাশাপাশি উত্তর বাংলায় আর একজন জনপ্রিয় ব্যাত্ত্র দেবতা আছেন ধার 
নাম সোনারায়, ধার নামে একাধিক পালা রচিত হয়েছে । মৈমনসিংহ 
জেলার পূর্ববঙ্গ গীতিকায় এক ব্যাপ্ত দেবতার পরিচয় পাওয়া যাচ্ছে “বাঘাইর 
বয়াত” নামে যা প্রচলিত । নিয় বঙ্গের মুসলমানগণের পৃষ্ঠপোষকতায় আজও 
বড়ে। গাজি খান, কালু গাজি খান, বনবিবি প্রমুখের সঙ্গে দক্ষিণরায়ের কর্তৃত্বও 
স্থপ্রতিষ্ঠিত। এই অঞ্চলের মুসলমানদের মধ্যে যেমন দক্ষিণরায়ের প্রভাব 
বিষ্যমান, তেমনি হিন্দুদের মধ্যে বড়ো! গাজি খান এবং কালু গাজি খানের 
প্রভাব একইভাবে বর্তমান রয়েছে। সমগ্র ২৪ পরগণা, মেদিনীপুরের 
দক্ষিণাঞ্চলে বড়ো গাজি খান, কালু গাজি খান এবং দক্ষিণরায় ব্যাপ্রদেবত। রূপে 
হিন্দু এবং মুসলমানগণের কাছ থেকে সমান ভাবে শ্রদ্ধা পেয়ে থাকেন। এই 
কারণেই-_-এই দেবতাদের নিয়ে ষে সাহিত্য রচিত হয়েছে তার উপাদানও 
সংগৃহীত হয়েছে হিন্দু এবং মুসলমান উভয় সম্প্রদায় থেকেই। 


অনুবাদক ঃ ড. স্থভাষ বন্দোপাধ্যায় 


১ এব. 719191081 : 14 011671)0-20270 7717 1%2 17245 01111201707? 
[ 100000 1931 1: ৮৪] 1, 0180৩ 20119 78 17. 

২, ভ/, 0:০০ : 776 07107 13611207070 1০177410765 0 
11071/27) 171710 [ ড/550001018651 1896 ] : ৬০1. [1:০0 211. 

৩. জু" ০0016181৮10: 272 92156 [102001) 1939 ] : 0. 351 : 
পাদটাকা। 

৪, হন, ড/101061580 : 276 77117225095 01 30%1% 17216 : 
[ 0919005 1911 ]: 0. 98. 

৫, 5. 00. 81108: 07 50776 0০%77085 ০8115 ০7508417167 072 
ঢ/2516185867561 : “7106 7০001091 01 0115 4১0018700010981081 99০160 
০9170910085 : 5০], 0 : 00, 438-54. 


৬. এই শবটির নির্ভরযোগ্য ব্যাখ্যার জন্য ভরইব্য : 3. 0. 81821 5 
2 01671157017 559507719 [17000010 159809 ] £ ৬০1, হু : 00 3-4. 


৮ 


নিয়বজের ব্যান বিশ্বাস ও সাহিত্য তেতান্লিশ 


এ-ছাড়াও ব্যান্্রকৌম সম্পর্কে আধুনিকতম বিবরণের জন্য জরষ্টব্য £ ০016 
হজ) ১776 48776 [890100095 1943] : 0278 : পাদটীকা ; 90810190 
71815: 772 22727075 [99100251946 ] 2 0034 : পাদটীকা; 
৬6115121৬10 ১ 2০17-25/25 ০ 74277795891 [90209291944 ] : 
ঢ2ট 393, 416, 424. 

৭, 9, (০, 11108: 07 2 14255017707 462072 2 3০0০0108101 
105 10609100066 01 1,500618; £ ৮01, 2: 0167. 

৮১ [০ 9, 9০0 18115 : 07917 12771171577 [08110011086 1953] 
: 0674. 

৯, দ্রষ্টব্য 9, 0. 11609. : 7272 0814 ০7 10015%77 £৫)) 27: 5০9817271 
9971501 : 47100091081) ০৬16৬? 2 08000919 1922 : 00 167-7]1. 

১০, দক্ষিণরায়ের আলোকচিজের জন্যে 26 70%7761 ০ 175 471170- 
17010271051 5০061) ০) 907786)) : ৬০1, ]]7 : 0 105 দ্রষ্টবা | 

১১. পুঁথিতে এরূপ পাঠ আছে £ 'িঙ্কটে আমি গিয়া করিনু রক্ষণ' | 
কেউ কেউ একটু পরিবন্তিত পাঠ গ্রহণ করেছেন যার ফলে সমগ্র অর্থটিই অন্ত 
রকম হয়ে গেছে। ত্রষ্টব্য ঃ স্থুকুমার সেন £ “বাংল! সাহিত্যের ইতিহাস, 
[ কলিকাতা ১৯৪০ ]$ পৃ. ৬৩৮। 

১২. কৃষ্ণরাম দাস £ “রায়মঙ্গল' £ কলিকাতা বিশ্ববিষ্ভালয়ের পুঁথি £ 
সং ১৭৯৮: পৃ ১ খ। 

১৩. এই কাহিনীর জন্য ১২নং টাকার পুঁথি তরষ্টবা | 

১৪, নগেন্দ্রনাথ বস্থু তার “বিশ্বকোষ গ্রন্থে! কলিকাতা ১৩০৪ বঙ্গাব £ 
থণ্ড ৮ £ পৃ* ২৮৯ ] রায়মঙ্গলের কাহিনী এখানেই শেষ করেছেন। 

১৫. ভ. স্থকুমার সেন তার “বাংল! সাহিতোর ইতিহাস' পৃ. ৬৪৫ ] গ্রন্থে 
বলেছেন যে এর পরবতাঁ অংশের পুঁথি খণ্ডিত। কিন্তু আমরা নিঃসন্দেহ যে 
এই পু'খি বলতে তিনি কলিকাতা বিশ্ববিস্তালয়ের এঁ পু'থির কথাই বলেছেন 
কারণ তিনি রায়মঙ্গল কাব্যের আলোচনা কালে কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের 
পুঁথিকেই প্রমাণ মেনেছেন [ তুলনীয় পৃ. ৬৩৯ ]। কিন্ত আমার মনে হয় তিনি 
নিজে চোখে পুঁথিটি দেখেন নি। কেননা যেখান থেকে তিনি পুঁথিটিকে 
খপ্ডিত বলেছেন তার পরে আরে! দশটি পাতা [ ১৬-২৫] বা কুড়িটি 
পৃষ্ঠা রয়েছে । এবং উপরোক্ত ঘে কাহিনীসার তার সবটাই ওখানে পাওয়া 
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ঘাবে। বর্তমান আলোচনায় আমরা উক্ত পুথিটির আগাগোড়াই ব্যবহার 
করেছি । 

১৬. পূর্ব কথিত পুঁথি এখানেই শেষ । অধিকস্ত, আমর! এ-ও দেখতে 
পাচ্ছি যে পূর্বের কাহিনীসারে আমরা ষে পুষ্প দত্ত এবং দেবদতের উল্লেখ 
করেছি তার পূর্ণাঙ্গ পাঠও এখানে রয়েছে । অবশ্তা শেষের দিকে পুঁথির 
কয়েকটি চরণ খোয়া যেতে পারে; কারণ, শেষের দিকে অস্ত্যমিলের ব্যত্যয় 
ঘটতে দেখা যাচ্ছে । এতে কাহিনী-বর্ণনায় কোন ক্রটি ঘটে নি। এবং এই 
অঙ্গহানিও উপেক্ষণীয়। এ-ছাড়া এ বিষয় নিয়ে আর কোন কাহিনীও রচিত 
হয় নি। রাজা প্রভাকর এবং কালু রায়কে নিয়ে উক্ত সংক্ষিপ্ত কাহিনী কাব্যের 
মতো, সম্ভবত পৃথক কোন কাব্য আর রচিত হয় নি। এমনকি রায়মঙ্গলের 
মধ্যে তা সন্নিবিষ্ও হয় নি। 

ভ স্থকুমার সেন তীর “বাঙ্গালা সাহিতোর ইতিহাস” [ পূর্বকথিত 
সংস্করণের ৬৩৯-৪৫ পৃষ্ঠ দরষ্টবা ] গ্রন্থে ষে কাহিনী বর্ণনা করেছেন তা অসম্পূর্ণ ও 
ক্রটিপূর্ণ। তিনি উল্লেখ করেছেন যে দেবদত্ত রাজদহে এক বিম্ময়কর দৃশ্য 
অবলোকন করেন, কিন্তু পুথিতে সেরকম কিছুই নেই। পুঁথি অন্থসারে 
পুষ্প দতই রাজদছে বিশ্ময়কর দৃশ্য দেখেন দেবদত্ত নন। তা-ছাড়া, তার মতে 
পুঁথি ষেভাবে আরম্ভ হয়েছে তার 'বিন্দুমাত্র আভাষ কাব্যটির মধ্যে নেই । 

১৭. মুনশী বেনুদ্দীন কর্তৃক রচিত এবং ১২৮৪ বঙ্গাবে [১৮৭৮ খ্রীঃ ] 
৩৩৭|২, অপার চিৎপুর রোভ, কোলকাতা থেকে সর্বপ্রথম প্রকাশিত হয়। 

১৮. কেউ কেউ এই বনবিবিকে অবণ্যদেবী রূপে মনে করেছেন [ ত্রষ্টব্য £ 
৩. 0০. 81109: 07 2 141%5521110777 192972 : 3০০08] ০1 00৩ 1001021 
00০10 ০ 1:90067৪ : ৬০1, 5. 0167 ]1 বনছুর্গা নামে বঙ্গীয় হিন্দুদের এক 
লৌকিক দেবী আছেন, ধার সঙ্গে এ মুসলমানী কাহিনীর বনবিবির গোত্রে মিল 
খাকলেও চরিত্রে নেই । নেপালে ছুর্গা বা “নব পত্রিকার নামই বনছুর্গা। 

১৯. হরপ্রসাদ শাস্ত্রী £ “কষ্খরামের রায়মঙ্গল' £ সাহিতা ; ১৩** বঙ্গাব 
[১৮৯৪ ] £ পৃ, ১১২-৩। 

২০, প্রবন্ধকারের অনুমতিক্রমে 7167 2) 1746 ত্রেমামিকের ০1. 
49৬11, 88810601947, ০. 7 সংখার 2/2 21260811274 4 
171221476 8 2০৮০ 8282) প্রবন্ধটির অনুবাদ এখানে মুজিত হয়েছে। 

০ 


পুরাতত্ব ও লোককথায় ব্যাঘ্র সংস্কৃতি 
হাইন্শ মোদে [ ১৯১৩--] 
নিবন্ধটির শিরোনাম একটু অদ্ভূত মনে হতে পারে, সেজন্য এ-নাম 
বাছাই-এর একটা ব্যাখ্যাও প্রয়োজন ৷ পুরাতত্বে “সংস্কৃতি, কথাটি ব্যবহৃত 
হয় কোন এক বিশেষ সাংস্কৃতিক একককে অপর-সব সংস্কৃতি থেকে অনন্তরূপে 
দেখানোর উদ্দেশ্টে । অনেক সময় সিরিয়া মেসোপটেমিয়ার হালাফ সংস্কাতি 
কিংবা! উর্ূক সংস্কৃতির মত, নয়ত কখনো! কখনে। বৃহভর আঞ্চলিক নাম 
দিয়ে বোঝানে। সিন্ধু-উপত্যকার সভ্যতার মত পুবাতাব্বিক খননের অঞ্চলের 
নামে সেই অনন্যতার পরিচয় দেওয়া হয়ে থাকে । এর প্রত্যেকটির ক্ষেত্রেই 
নামটা কতকট। আকম্মিকভাবে এসেছে । অন্য অনেক স্থৃবিধাজনক সংজ্ঞ। দিয়ে 
সে নাম অনায়ামে বদলানোও চলতে পারতো । মেজন্য আমাদেরও হচ্ছ 
হলো, ব্যান্্র ও সিংহ এই নাম ছুটি দিয়ে কয়েকটি বিশিষ্ট সাংস্কৃতিক এককের 
অনন্ততা প্রতিপাদন, আর অন্য কিছু নয়-_-অন্তত যুক্তিবিস্তারের প্রথম 
্তরগুলিকে তো বটেই । আরও নান! উপাদানের সাহায্য নিয়ে তবেই 
ব্যাপকতর এঁতিহাসিক সিদ্ধান্তে পৌছানে। সম্ভব হতে পারে। 
কতকগুলি সুপরিচিত ঘটনা! নিয়ে আলোচনার মুখপাত করা যাক । হরপা 
সংস্কৃতি, কিংবা! সিন্ধু উপত্যকার সংস্কৃতিতে সীলমোহরগুলির উপরে যে 
অসাধারণ জীবের ছাপ আছে তা হল ব্যাত্র, সিংহ সেখানে অন্ধুপস্থিত ৷ আবার 
এ সমসাময়িক মিশরের সংস্কৃতির তুলনা করলে দেখবো সেখানে সিংহ হচ্ছে 
রাজকীয় জীবের মর্যাদায় সমাসীন, অথচ প্রাচীন মিশরীয় সংস্কৃতিতে ব্যাপ্্রের, 
কোন প্রতীক খুঁজে পাওয়া যাবে না । এ থেকে স্বচ্ছন্দে এই তর্ক করা চলে 
যে মিশরীয়ের! শুধুমাব্র সিংহের পরিচয় জানত, আর পুরাকালে ভারতের 
উত্তর-পশ্চিম অঞ্চলে ব্যাপ্রই ছিল একমাত্র সুপরিচিত | হয়ত এ যুক্তি মিশরের 
ক্ষেত্রে প্রযোজ্য হলেও হতে পারে ; কিন্তু ভারতের ক্ষেত্রে আমরা নিশ্চিতরূপে 
সে-কথা বলতে পারি না। সে দেশে সিংহও সত্যি সত্যি থাকতে পারে, অন্তত 
পরবর্তা যুগে তো৷ এ সব অঞ্চলে দিংহের বসবাস ছিলই । 
তর্কটি আরও টেনে নিয়ে ব্যাপারটাকে পরিষ্কার কর! যাক । পরবর্তাঁ কালে 
ভারতে, অস্তত মৌর্ধযুগ থেকে জীবজগতের মধ্যে নিংহকেই রাজকীয় মর্ধাদা 


ছেচজিশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


লাভ করতে দেখা যায় । অথচ একথা অনেকেরই জান! যে বিদেশী পর্ধটকেরা 
সকলে ব্যাম্রকেই ভারতে অধিকতর গুরুত্বপূর্ণ বলে মনে করতেন। সারনাথ 
সপনীর্ষের যে সিংহমৃত্তি আজও ভারতের জাতীয় প্রতীকরূপে ম্বীরৃত সেই 
সিংহ যে ভারতের অতি ছূর্গভ জীব তা খুব কম লোকই জানে- বিস্ত 
রয়্যাল বেঙ্গল টাইগার'-এর দেখা মিলবে পৃথিবীর যে কোন চিড়িয়াখানায় । 
সিংহলেও সিংহ রাজকীয় মর্ধাদায় মহিমময় । অথচ সবাই জানে যে এই দ্বীপে 
ব্যাত্র বা সিংহ কিছুই দেখা যায় না এবং কোনকালে তারা ছিল বলেও 
জানা নেই। 

আমার একথা বলার উদ্দেশ হল এই যে, একটি বিশেষ দেশ বা সাংস্কৃতিক 
অঞ্চলে সত্যি সত্যি কোন জীবের অস্তিত্বের পরিচয় থাকা আর সেই 
দেশের শিল্প-সংস্কৃতিতে এ জীবের প্রতীকের প্রতিফলনের মধ্যে বিরাট পার্থক্য 
থাকে । এটা অবশ্ঠ ঠিক ষে একেবারে আদিতে ঘটনা কখনই এমন হতে পারে 
না। প্রাচীনতম যুগে যে-দেশে কোন জীবের প্রতীকী প্রতিফলনের পরিচয় 
পাওয়া যায় সে দেশে এ বিশেষ জীবটির সমসাময়িক অস্তিত্ব বর্তমান. থাকতেই 
হবে- অনুমানের ক্ষেত্রে তো বটেই । যে সব অবস্থার কথা বল! হল তার জন্য 
দায়ী হচ্ছে এতিহাসিক উন্নতি, সামাজিক, ধর্মীয় এবং অন্যান্য নান। সাংস্কৃতিক 
ঝোক। 

এসব জীবের ছবি প্রাগৈতিহাসিক যুগ থেকেই পাওয়া গেলেও এদের সম্বন্ধে 
সাহিত্যিক নজীর ঘা! পাওয়া যায় তা অনেক পরের--এ সবের কোনটাই পাচ 
হাজার বছর আগের পৃথিবীতে ছিল না। এর চেয়েও সাম্প্রতিক হচ্ছে 
লোক-সংস্কতি সংক্রান্ত যত দিনক্ষণ ঠিক কর! নথিগত সাক্ষ্যসাবুদের উপাদান। 
এসব উপাদানের অধিকাংশেরই ভিত্তি হচ্ছে সাম্প্রতিক কিংবা বর্তমানকালে 
সংগ্রাহক ও পণ্ডিতদের যত মন্তব্য ও টোকচা । তা সত্বেও এর অর্থ এই নয় 
যে, উপাদানগুলির উত্তবের কাল আর তাদের নথিতৃত্ত করার সময়ের নির্দিষ্ট 
কাল ছুটোই এক | যেসব ছবির প্রতীকের দিন ক্ষণ পুরাতাত্বিক মতে স্থির করা 
হয়েছে তাদেরই একমাত্র প্রামাণ্য বলে গ্রহণ কর] চলে, কেন না তাছাড়। অতি 
প্রাচীনতম লিখিত নজীরও তার আগের কোন শ্রুতিগত উপাদানের লিখিত 
পুনরাবৃত্তি হওয়। অসস্ভব নয় । লোককথাগুলে যে লিপিবদ্ধ হবার অনেক আগের 
জিনিস এটি এখন সর্ববাদীসম্মত দিদ্ধান্তেই পরিগণিত হয়েছে । তাদের প্রাচীনত্বের 
প্রমাণ নিতে হবে আহ্ষঙ্গিক অন্য নান! উপাদানের সঙ্গে তুলনা করে। 


পুরাতত্ব ও লোককথায় ব্যান সংস্কাতি সাতচল্লিশ 


দিন ক্ষণের সাক্ষ্যসাবুদের সমস্ত ছাড়াও আমাদের বক্তব্য বিষয়টি লম্পর্কে 
আর এক গুরুত্বপূর্ণ দিক আছে। শিল্প ও সাহিত্যের জীবজন্তর আরুতি 
মানুষের মাধ্যমেই অঙ্কিত হয়। ন্ৃতরাং তা সমস্তই হচ্ছে মানুষের চোখে 
দেখা আর প্রায়ই যা হয়, মানুষের কল্পনায় জারিত | জীবজন্ত দেখতে যেমন 
স্বাভাবিক আকৃতির হতে পাবে, তাদের বর্ণনাও তেমনি স্বাভাবিক হতে পারে ; 
আবার তা৷ মানুষের আপন প্রতিভাপ্রস্থত স্বাধীন আবিষ্কার হওয়াও বিচিত্র 
নয়। এ ব্যাপারে লোক-কথার উপাদানসমূহ হচ্ছে সবচেয়ে বোধগর্ভ উৎস; 
কারণ তাদের মধ্যেই প্রতিফলিত হয় নান! ধরণের সম্ভাবনা । চিত্রধর্মী অন্থকৃতি 
স্মনেক সীমিত । কারণ ত। যেমন চেন1 যেতে পারে, তেমনি নাও চেনা যেতে 
পারে। যদি প্রকৃত প্রতিকৃতি থেকে সে-সব চিত্র.খুবই “বিকৃত হয়, তাহলে 
টাকামূলক ব্যাখ্য। ব্যতীত তাদের সনাক্ত করার কোন উপায়ই নেই । আবার 
পুরাকালের সাহিত্যে এসব খুঁটিনাটি বর্ণনারও তেমন বাহুল্য নেই। 

প্রাচীন সাহিত্য ও লোৌককথা থেকে আমরা জানি যে প্রায় সব দেশেই 
সিংহ পশুরাজ বলে স্ব।কৃত। এ বিষয়ে জাতক, পঞ্চতন্ত্রের .আখ্যান, প্রাচীন 
জার্মান ও ফরাসী পশুরগঞ্প ও অসংখ্য “বিচ্ছিন্ন গল্প ও কাহিনীর উল্লেখ কর! 
চলে। সিংহকে পণুরাজ বলে শ্বীকার করা হলে এই অবস্থাকে সম্পূর্ণ কল্পনা- 
প্রস্থুত বলে ধরে নিতে হবে । প্রকৃতিতে মিংহকে দেখে অন্য জীবের৷ ভয় পেতে 
পারে, কিন্তু সে কখনই পশুরাজ, অর্থাৎ সার্বভৌম সম্রাট বলতে যা বোঝায় 
তানয়। জীব জগতকে লোক-জগতের প্রতিফলন রূপে এক্ষেত্রে কল্পনা করা 
হয়েছে । কিন্তু লোক-জগতের ইতিহাস এক দীর্ঘ বিবর্তনের ; আর আমর 
জানি যে এর প্রথম যুগে রাজ! ও তার সামাজিক মর্যাদা বলতে কিছুই জানা 
ছিল না। স্ৃতরাং এই প্রাচীন যুগে একটি জীব অপর সব জীবের উপর রাজত্‌, 
করবে কখনই সে ধারণা জন্মাতে পারে না। আদি মাতৃতান্ত্রিক ও পিতৃতান্ত্রিক 
যুগের কথ। বাদ দিলে ব্যাপারটিকে সহজবোধ্য করার জন্যে বলা চলে যে 
মানবসমাজে রাজতন্ত্রের উদ্ভব ঘটেছে সমাজে শ্রেণীবিভেদ কৃষ্টি ও নগররাষ্ট্রের 
উৎপত্তি অর্থাৎ সভ্যতার আবির্ভাবের সজে সঙ্গে। এ ঘটনার একটা 
মোটামুটি দিন ঠিক করা যায় ৫০০* বছর আগে, যেটাকে আমরা ইতিপূর্বে 
লিখিত নজীরের কাল বলে গ্রহণ করেছিলাম । অতএব আমরা শ্বচ্ছন্দে বলতে 
পারি যে পশুরাজ রূপে সিংহের আবির্ভাব কাল কোনও ক্রমেই ৫*** বছরের 
আগে ধর! চলে না। ? 


আটচন্লিশ বাঘ ও সংস্কৃতি 
লোককথা-সংগ্রহ ছাড়াও দৈহিক ও মানসিক নেতৃত্বের প্রতীক রূপে সিংহের 


রাজকীয়তা ভারতে উত্তম রূপেই স্বীকৃত । এজন্যে খুঁটিয়ে খুঁটিয়ে ভারতীয় 
শিল্পের ভাস্কর্ষে খোদিত বুদ্ধদেবের অসংখ্য সিংহাসনের কিংবা রাজারাজড়ারা ও 
মহান ব্যক্তিদের নিংহ দিয়ে নাম বা উপাধির উল্লেখ না করলেও চলে। 
তসিমার-এর মতে [আলটিগ্িসেন লেবেন, বালিন, ১৮৭৯, পৃঃ ৭৮-৭৯ ] 
খথেদে সিংহের সকল অঙ্গের পরিচয় থাকলেও কোথাও তাকে পশুরাজরূপে 
উল্লেখ করা হয়নি । ৎসিমার বলেন, ব্যাস্রের বসতি বাংলার জঙ্গলে ছিল 
বলে থথেদে ব্যাপ্রের উল্লেখ নেই। [কথিত আছে যে দিক আর্ধের] সিন্ধু- 
সভ্যতা ধ্বংস করে, আর স্রক্ষিত নগরগুলি দেখে অবাক হয়ে গিয়েছিল । 
একথা সত্য হলে বলতে হয় যে তারা ব্যান্ত্র সম্পর্কে অজ্ঞ ছিল !-_ লেখক ] 
এ বিষয়ে ঘসিমার যুক্তি গ্রহণযোগা নয়, কেন না সিন্ধু উপত্যকার আদিম 
বাসিন্দাদের কাছে সিংহের বদলে ব্যান বেশি পরিচিত ছিল । এখানে একটা 
জিনিস স্পষ্ট হয়ে ওঠে যে সিংহ-ব্যাস্ত্রের প্রশ্ন মোটেই ভূগোলগত নয়। এ 
হচ্ছে ইতিহাসগত.! এই জাতীয় তুলনামূলক বিচারে, চিরকাল যা ভেবে আসা 
হয়েছে-ব্যাপ্র মোটেই পশ্চিমাঞ্চলের সিংহের বিরুদ্ধে পূর্বাঞ্চলের প্রতীক রূপে 
দাড়ায় নি। বরঞ্চ একথাই বল] সঙ্গত যে, সিংহ পশুরাজ রূপে যেখানে পরের 
এতিহাসিক যুগে পরিচিত, সেখানে ব্যান হচ্ছে অনেক প্রাচীন যুগের পরিচায়ক । 
অন্তত ভারতের ক্ষেত্রে তো৷ বটেই । অথর্ববেদে যে সিংহ অপরিচিত না হলেও 
তার বদলে ব্যাপ্রকে প্রাধান্য দেওয়া হয়েছে এই স্থপরিচিত ঘটনাটিতেও এই 
বক্তব্যের কোন বিরোধিতা হয় না; এতে বরঞ্চ এটাই প্রমাণিত হচ্ছে ঘে 
'অথর্ববেদে এমন অনেক কিছু আছে যা! প্রাক-বৈদিক যুগের | 

আমাদের যুক্তি বিস্তার করতে হলে সাময়িকভাবে ভারতকে ছেড়ে পশ্চিম- 
এশিয়ার বিষয়ে আলোচনা কর] দরকার । মেসোপটেমিয়ার আদি স্থমের 
সভাতার যুগে শ্রীঃ পূর্ব তৃতীয় সহত্রান্ধে সিংহকে সগৌরবে অধিষ্ঠান করতে দেখা 
যায়; অর্থাৎ_থণ্থেদের যুগের অন্তত হাজার বছর পূর্বের হবে সে ঘটনা । এই 
মেসোপটেমিয়ায়, সমসাময়িক মিশরের মত সিংহ'হচ্ছে রাজকীয়তার পরিচায়ক ; 
সাহিত্যগত ও ছবির নজীর থেকেই তার প্রমাণ মেলে । কিন্তু পশ্চিম এশিয়ার 
ব্যাত্করের বেলায় কি হবে? এতকাল পর্যস্ত একথাই বলে আসা হয়েছে যে এঁ 
অঞ্চলে ব্যাগ্ত্রেরে অন্তিত্ব ছিল অজানা । কিন্ত সাম্প্রতিক পুরাতাত্বিক 
আবিফার থেকে এই বক্তব্যের বিরুদ্ধতা কর! না গেলেও, এর একটা ব্যাখ্য। 


পুরাতত্ব ও লোককথায় ব্যাপ্র সন্কুংতি উনপঞ্চাশ 


্লাড় করানো চলে । পশ্চিম এশিয়ায় হয়ত ব্যাস্ত্রের কোন ভূমিকাই না থাকতে 
পারে; কিন্তু এখানে তার এক অতি নিকট-আত্মীয়, যাকে হুরদম তার বদলে 
চালিয়ে দেওয়। হয় সেই চিতাবাঘের ভূমিকার অভাব ছিল না। ভারতে যদি 
যথাক্রম বলতে হয় ব্যাদ্র-সিংহ, পশ্চিম-এশিয়ায় তবে তাকে বলতে হয় 
চিতাবাঘ-মিংহ। 


এশিয়া মাইনরের দক্ষিণে ১৯৬১-৬২ সালের খননকার্ষের ফলে চাতল- 
হুইউইক অঞ্চলে খ্রীঃ পূর্ব ষষ্ঠ ও সপ্তম সহশ্রান্দের এক অত্যুজ্জল ও পরম 
বৌতুহলোদ্দীপক সংস্কৃতির আবিষ্কার হয়েছে ঘা স্থমেরের চেয়েও অন্তত তিন 
হাজার বছর আগের। [ লগুন ইলাস্ট্রেটেড নিউজ-এর ৯ই জুন, ১৬ই জুন 
১৯৬২ ও ২৬শে জানুয়ারী, ২র1 এবং »৯ই ফেব্রুয়ারী ১৯৬৩ সংখ্যার বহুল চিক্রিত 
সংখ্যাগুলি আলোচন! করুন। -_লেখক ] 


এখানে আমাদের চোখে পড়ে চিতাবাঘের খোদিত ভাস্কর্য ও আকা ছবি; 
আর তার চেয়েও বড় কথ! হুল যে, একেবারে বাক্তকীয় মর্যাদা না পেলেও 
সমাজের সঙ্গে পশুটির ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধও প্রকাশিত হয়েছে । চাতল-ছইউইক 
এবং হালিসার-এ বারংবার একটি দেবীমূতি পাওয়া গেছে যার পাশে 
দাড়িয়ে আছে এক চিতাবাঘ । মানুষের পরণে চিতাবাঘের চামড়া ; এমন 
কি স্বয়ং সেই দেবীও পরেছেন চিতাবাঘের চামড়া । 


পশ্চিম এশিয়ায় একবার চিতাবাঘের এই প্রাচীন গুরুত্ব প্রতিষ্ঠিত হওয়ায় 
অন্যত্র আরও সাক্ষ্য প্রমাণাদি পাওয়ার কোন অস্থবিধ। হবে না। ১৯৪৪ সালে 
প্রকাশিত একটি গ্রন্থে আমি হরপ্া সংস্কৃতি ও সীরীয় এবং ক্রিটো-মীসেনীয় 
সংস্কৃতির মধো ঘনিষ্ঠ এবং পারস্পরিক সম্পর্কের উল্লেখ করেছিলাম; আর, 
এখনকার চাতল-হুইউইকে এবং হাসিলার থেকে নতুন নতুন উপকরণ না পাওয়া 
গেলেও তখনই আদি ক্রীটের শিল্প [ মাল্লিয়! কুড়াল ইত্যাদি ] এবং ইরাণের 
শিল্পে [তেপি হিসার-এর ভাস্বর্য ও অসংখ্য ফুলদানীর গায়ে জাক! ছবি] বর্ণিত 
চিতাবাঘ ও ব্যাঙের সঙ্গে মহেনজোদছড়ো ও হরপ্লার শিল্পের সমাস্তরালবতিতার 
বিষয়ে মন্তব্য করেছিলাম [ মত্রচিত 'ইগ্ডিশে ফ্রু,ই কুলটুরেন” ব্রাসেল, 
১৯৪9 ভষ্টব্য ]। এখন আমরা আরও বলতে পারি যে মেসোপটেমিয়ার 
টেল উকাইয়ার মন্দিরে আবিষ্কৃত কতকগুলি আদিতম চিত্রেও চিতাবাঘের 

পৃঃ বাঃ ৪ 


পঞ্চাশ বাঘ ও সংস্কৃতি 


প্রতিকৃতি আছে আর সেখানেও চিতাবাঘের চামড়া গায়ে লোক দেখ! যায় । 
. বোঘাজকই-এর কাছে ইয়াজিলিকাইয়ার বিখ্যাত পর্বতে খোদ্দাইকর] চিতাবাঘ- 
বাহিনী দেবী মৃত্তিই এশিয়া মাইনরে ত্রীঃ পৃঃ দ্বিতীয় সহম্রাৰ অবধি এই 
ধারণার নিরবচ্ছিন্নতার প্রমাণ বহন করছে। 


চাতল হুইউইক ধরণের আদি পশ্চিম-এশিয়ার সংস্কৃতি-শিল্লে এবং ধর্ম 
বিষয়ে আশ্চর্যজনক উন্নতির পরিচয় বহন করলেও, বর্তমানে নগর-বাষ্ট্ 
গঠনের প্রথম স্তরের চেয়ে অন্য উন্নততর কিছু বলে মনে করা চলে না। 
পরবর্তী স্থমের-নগর-রাষ্ট্রের ধমীয় ও সামাজিক বিষয়ের সঙ্গে এর তুলনা! করলে 
দেখা যাবে যে এখানে রাজা ও তার দরবারের কোন অন্তিত্ইই নেই। এ'রা 
যে লিপির ব্যবহার জানতেন তারও কোন চিহ্ন নেই। এধারণা যদি সত্য 
হয়, তবে চাতল-হুইউইকে পাওয়া প্রধান প্রধান. ছু-জাতের পশুর সঙ্গে ধর্মীয় 
অনুষ্ঠানের ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক থাকলে তাতে অবাক হুবার কিছু নেই, অবশ্ত আমি 
এখানে পশুর হাড়গোড় নিয়ে কোন কথা বলতে চাই না! ষাঁড় ও চিতাবাঘ 
ছু-এরই দ্েেবীদের সঙ্গে ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক আর তা ষেন উর্বরতা-বিষ্যা ও জীবজস্তর 
যাছুর সঙ্গে অঙ্গাঙ্গীভাবে জড়িত। শিকারী আর আর্দি-কৃষিজীবীদের প্রতীক 
রূপে ধরা হয়েছে একপাল পশ্ুর-পালিকা ও উর্বরতা-বিধাত্রীরূপে দণ্ডায়মান! 
দেবীর মৃত্তিকে। এই ছুটি ধারাই সুস্পষ্টভাবে চিতাবাঘ আর ষাড়--এই 
পশ্ুধর্মী প্রতীক দ্বারা পৃথকীকৃত করা হয়েছে। 


এই মন্তব্যগুলিকে ধর্মীয় ইতিহাসের সুপরিচিত ভাষায় অনূদিত করলে 
দেখা যাবে যে এই ছুই দেবীমূত্তি ক্রীট, মেসোপটেমিয়া এবং ভারতেরও একই 
মাতৃকাদেবীর বিভিন্ন ধার] ব্যতীত অন্য কিছু নয়। তবে ক্রীট এবং পশ্চিম 
এশিয়ার কিছুটায় চাতল-হুইউইক ধরণের নারীমৃতিগুলি আদিরূপেই অবিরুত 
থাকলেও মহেনজোদড়োতে পাওয়া শীলমোহরগুলিতে পশুপালিক! নারী মৃত্তি 
যেন রূপাস্তরিতা হয়ে পশুপতিতে পরিণত হয়েছেন । মহেনজোদড়োর শীল- 
মোহরের পশ্তর পাল পরিবৃত উপবিষ্ট মৃত্তি, এবং আরও ছুইাটি বাঘকে শাসন 
করে যে ছুটি মানবমৃততি দেখা যায় তা হুম্পষ্টই পুরুষের। [ এসব কাহিনী 
থেকে সৃষ্ট ব্যান্র-কথা বিষয়ে,আলোচনা করতে হলে আমার লেখ ত্ডিগ্নান 
ফোকলোর? £ দ্বিতীয় খণ্ড, প্রথম সংখ্যা, জানুয়ারী-মার্চ, ১৯৫৯ পৃ. ১০-১৪ £ 


পুরাতত্ব ও লোককথায় ব্যাস্ত সংস্কৃতি একার 


পত্রে প্রকাশিত প্রাচীনতম ভারতীয় উৎম থেকে লোককথার বিষয়বন্ত 
'অন্থসন্ধান' নামক নিবদ্ধ জরষ্টব্য | ] 


অসংখ্য পোড়ামাটির নারী ও পশুর মৃতি থেকে একথ! সহজেই প্রমাণিত 
হয় যে, মাতৃকাদেবীর উর্বরতা-বিষ্ভার দিকটি হুরপ্লাযুগে মোটেই অবিদিত 
ছিল না। সেই সঙ্গে আমর! এটাও দেখি যে ভারতে চিতাবাঘের স্থান গ্রহণ 
করেছে ব্যাত্্র আর ক্রীট ও পশ্চিম-এশিয়ায় পশু-পালিকা দেবী পরব্তাঁ বিভিন্ন 
যুগে বিভিন্ন জাতের পশুর সঙ্গে জড়িত হয়েছেন__কখনও কখনও সিংহের সঙ্গেও । 


এ থেকে সংক্ষেপে বলা চলে যে চিতাবাঘ ও ব্যান্র এতিহাসিক দৃষ্টিতে 
সিংহের চেয়ে প্রাচীনতর, এবং আদিতে তারা জড়িত ছিল কোন দেবীর সঙ্গে । 
স্থৃতরাং তাদের তাৎপর্য ও ছিল ধর্মীয়। অপর পক্ষে সিংহ হচ্ছে এতিহাসিক 
বিষয়ে নবীনতর, আদিতে সে ছিল রাজকীয় প্রতীকস্বরূপ, কখনো কখনো 
মাত চিতাবাখ-ব্যাঁদ্রের ধর্মীয় তাৎপর্যের স্থান তাকে গ্রহণ করতে দেখা 
যায়। পুরাতাত্বিক উপকরণের ভিত্তিতে বিচারলন্ধ এই ফল এখন লোককথ! 
সংক্রান্ত উপাদানের বিচারে ব্যবহার কর! চলতে পারে । এখানে আমর! 
ইওরোপীয় লোককথার কথা ছেড়ে দিতে পারি; সেখানে সিংহ পশুরাজরূপেই 
অবস্থান করছে--তবে স্পষ্টতই পূর্বাঞ্চল থেকে সে ধারণ! ইওরোপে গিয়েছে । 
কি সিংহ, কি চিতাবাঘ, কি বাঘ কোনটাই স্থানীয় জীবজগতের অন্তভূক্তি নয়। 
আমাদের সমস্তা সম্পর্কে ভারতের লোককথা থেকে অত্যন্ত কৌতৃহলোদ্দীপক 
উপকরণ পাওয়া যায় । অধিকাংশ লোককথাগুলির আলোচনা করলে আমরা 
ত্বচ্ছন্দে বলতে পারবে! থে শ্রতি-কথায় ব্যাপ্রের ভূমিকা! বিরাট ; আর শাস্ত্রীয় 
যুগ থেকে বিখ্যাত ও রচনাভঙ্গীতে অপূর্ব ঘত কাহিনী তার সমস্তগুলিতে* 
সিংহের প্রাধান্য বেশি । 


বিশেষ খুঁটিনাটির মধ্যে না৷ গিয়েও গোড়াতে আরও ছুটো৷ মন্তব্য করা 
চলে । অনেক সময়েই সিংহ ও ব্যান উভয়ে উভয়ের বদলে ব্যবহৃত হয়েছে, 
বিশেষ করে যেসব লিখিত কাহিনী অবলম্বনে শ্রুতি-কথা রচিত ছয় তাতে 
সিংহকে ব্যাগে আদর্শে চিত্রিত করা হয়ে থাকে । এসব কাহিনীতে আর 
একুটি মজার মিল হচ্ছে ঘষে, যে সিংহের সঙ্গী কিংবা বিরোধী সে ব্যাপ্রেরও 
সঙ্গী বাবিরোধী। এই ভূমিকাতে আবার পরস্পর পরিবর্তনঘোগ্য ছুটি পশু 


বাছা বাঘ ও সংস্কৃতি 


পাই--শেয়াল আর খেকশিয়াল। অবশ্ত এই পণ ছুটি যেভাবে অদলবদল 
হয় তাতে চিতাবাঘ আর ব্যান্ত্রের সঙ্গে যতট! তুলনা করা চলে সিংহ আর 
ব্যাস্বের সে ততটা নয় । আমরা প্রমাণ করতে চেয়েছি যে সিংহ বাব্যান 
একটি এঁতিহাসিক ক্রমানুসারে উল্লিখিত হয়; আর শেয়াল-খেঁকশিয়াল 
কিংব। চিতাবাঘ-ব্যাস্্র একই বিষক্নবস্তর প্রতীক, এবং প্রকৃতির ক্ষেত্রে এক না 
হলেও বাস্তব ক্ষেত্রে গল্পের কথকের কাছে তারা একই। 


তর্ক উঠতে পারে যে খেঁকশিয়ালকে সিংহ কি ব্যান্ত্রের সঙ্গী রূপে কল্পন। 
করা চলে ন1 এই জন্ত যে পশুছুটিকে প্রকৃতিতে কখনই একসঙ্গে দেখ। যায় না। 
অথচ শেয়াল মৃতদেহ ভক্ষণে অভ্যন্ত বলে শোন ঘাম এবং সেজন্য বৃহৎ পঞ্ডর 
সঙ্গী রূপে থেকে তাদের সংগৃহীত উচ্ছিষ্ট মৃতদেহ ভক্ষণে এর! বেশ রপ্ত । 
ইওরোপের কথাগুলিতে সিংহ আর খেঁকশিয়ালের সম্পর্ক পাওয়া যায়ঃ তা হচ্ছে 
আমাদের এক অজান৷ পশুর সঙ্গে একটি পরিচিত পস্তর বন্ধুত্বের ঘটন!। 
খেকশিয়ালের বাসভূমির সঙ্গে আমরা পরিচিত বলে বুঝতে পারি যে এই 
একসঙ্গে থাকার অর্থ এই নয় যে তারা কোন পারস্পরিক স্বার্থসিদ্ধির উদ্দেস্ট্ে 
মিলিত হয়েছে__এসব গল্প বন্ধুদের পারস্পরিক মিলনের কোন কাহিনী নয়? 
তাদের বরঞ্চ পশুর ভিতর মানবসমাজের প্রতিফলন রূপে কল্পনা করা যায়-_ 
মানব সমাজের রাজ! ও তার উপদেষ্ট৷ মন্ত্রীব ছবিই দেখি এদের মিলনের মধ্যে । 
এ থেকে সিদ্ধান্ত কর! হয়েছে যে প্রকৃতিতে সত্য সতাই শেয়াল সিংহের সঙ্গী 
বলে মূল শেয়ালের পরিবর্তরূপে খেঁকশেয়ালীর উল্লেখ হয়েছে । তবে আমি 
এই সব পশুর অভ্যাস ও আচার সম্বন্ধে যে খুব বেশি ওয়াকিবহাল, তা৷ নয়। 
কিন্ত ভারতের গল্পকথার সাক্ষ্য প্রমাণ থেকে আমার মনে হয় যে প্রকৃতিতে যদি 
আদে ছুটি পশুর মধ্যে কোন সম্পর্ক থেকে থাকে তো আদিতম সম্পর্ক ছিল 
ব্যান ও শেয়ালের মধ্যে । 


ইত্ডিয়ান এার্টিকোয়্যারীতে সার রিচার্ড টেম্পল বলেছেন যে, সাধারণের 
মতে ব্যাস্ত্রের সঙ্গে সঙ্গে থেকে শেয়াল তাদের শিকারের সন্ধান যুগিয়ে দেয় আর 
সে শ্রমের প্রতিদান স্বরূপ তার্দের উচ্ছিষ্ট ভক্ষণের অধিকার লাভ করে। 
প্রত্যেক ব্যাপত্রেরই এক একটি বিশিষ্ট শেয়াল থাকে। এ থেকেই সংস্কৃতে 
শেয়াল ব্যাত্রনায়ক বা ব্যা্ের চালক বলে বর্ণিত । [ ইত্ডিয়ান খ্যার্টিকোয়যারী. 
১৮৮২ সালের নভেম্বর সংখ্যা, ৩২ পৃষ্ঠার ষষ্ঠ পাদটাকা রষ্টব্য |) 


পুরাতত্ব ও লোককথায় ব্যা্ত সংস্কৃতি তিগানগ 


আমার ধারণ! পণ্ডিতদের তরফে এখনে বিষয়টির প্রতি তেমন দৃষ্টি দেওয়া 
হচ্ছে না। এ দায় অপিত হয়েছে ভাষাতত্ববিদ্‌্দের উপরে ; তাদের কাজ হল 
ভারতের কথা ও কাহিনীতে খেঁকশিয়াল আর শেয়ালের ভূমিক! অন্থশীলন। 
শাস্ত্রীয় সংস্কৃতি এই ছুই জীবের মধ্যে হুম্পষ্ট পার্থক্য টান! হয়েছে; কিন্ত বাংলার 
বেলায় মোটেই তা হয়নি- সেখানে দেখেছি একই নামে পশু ছুটিকে ডাকা 
হয়। কোনও দ্দিন হয়ত একথা প্রমাণিত হবে ষে শেয়ালের আদি ভূমিকা 
থেকেই এঁ সব কাহিনীর ব্যাপ্রের আদি ভূমিকার প্রমাণ মেলে; তবু যতদিন 
ভাষাতাত্বিক সুত্র থেকে সমস্যাটির সমাধান না হচ্ছে ততদিন সঙ্গী পশুটির 
সমন্াকে আমি দ্বিতীয় স্তরের গুরুত্ই আরোপ করে আসব । 


ভারতের কাহিনীগুলিতে যেখানেই নিংহের উল্লেখ আছে সেখানেই সে 
রাজকীয় মহিমায় সমালীন। সাধারণত সে ভম্বংকর, অকুতোভয়, আবার কখনো 
কখনে। বেজায় বোকা সঙ্গীসাথীর পরামর্শের উপর একান্ত নির্ভরশীল । এই 
সব বোকামী আঁর অন্যের পরামর্শে চলার বিষয় নিয়েই কতকগুলি কাহিনীতে 
সিংহ আর ব্যাপ্ত্রের গুণাবলীর সংযোজন ঘটেছে । আগে যে কথা বলেছি, 
ব্যাঘ্বের বৈশিষ্টা হচ্ছে বলবত্বা ; কিন্ত সে নিঃসঙ্গ জীব । আপন পরিবারের 
গণ্তীর মধ্যে মাত্র তার সামাজিকতা সীমাবদ্ধ; তবে প্রয়োজন হলে কোন 
বৃহত্তর কারণে আপন জাতির সাহায্যের উদ্দেশ্তে অন্যান্য ব্যাপ্ের সঙ্গেও সে 
মিলিত হয়ে থাকে। 


এখানেও আমর! এঁতিহাসিক অন্ুক্রম লক্ষ্য করতে পারি । ব্যাস্ত স্পষ্টতই 
আদ্িতম সমাজের সভ্যরূপে কল্পিত_ সত্যিকার সভ্য পশুজগতে মানব 
আচরণের প্রতিফলন মাত্র নয় । সমাজের অন্যান্ত সভ্যের থেকে সে সামাজিক 
কার্যকলাপের জন্ত পৃথক বলে বিবেচিত হয় না, অসাধারণ বীর্ধবত্তার জন্যেই সে 
ত্বাতন্ত্রলাভ করেছে । আর নিজের গোষ্ঠীর মধ্যে তার পার্থক্য বয়স ও 
যৌনবিচারে । কি মানুষ কি পশু সমাজের এই সব বিভিন্ন জীবের সঙ্গে তার 
সম্পর্ক এমন ঘাতে সিংহের মত প্রতুত্ব ও বশ্ততাবাদীর সামান্ততম রেশও নেই 
সম্প্রসারিত গোষ্ঠীজীবনের মধ্যেই সমস্ত সম্পর্ক সীমাবদ্ধ। শেয়াল তাকে 
“মামা বলে ডাকে, এমনকি মানুষও এ একই পারিবারিক সম্পর্ক পাতায় 
তার সঙ্গে । এর শ্রেষ্ঠ ও পরিণততম্‌ উদ্দাহরণ হচ্ছে বাংলার “মালঞ্চমালা'' 
কাহিনীটির স্যাশয় ও উপকারী ব্যাস্র পরিবারটি । 


চুয়ায় বাঘ ও সংস্কৃতি 


ব্যা.ষে ঈশ্বরপ্রতিম বা অলৌকিক শক্তির সঙ্গে সংযুক্ত তা খুবই 
স্বাভাবিক । যদি তাকে আদিম সমাজের অন্কতম সভ্যরূপে কল্পনা কর! হত, 
তা হলে সে এমন এক পরাক্রমশালী ও বলিষ্ঠ সভ্য হয়ে দাড়াত যার শক্তি 
বাড়িয়ে না দেখে উপায় থাকত না। এই জন্তেই ব্যাস শিবের সঙ্গে যুক্ত-_ 
শিব ব্যাপ্রাসনে ধ্যান করেন, আবার ছুর্গাও | দেবীর কাহিনীতে ও ছবিতে 
সিংহ ও ব্যান উভয় পশুরই উল্লেখ আছে; তবে শিবের সঙ্গে ব্যাপ্রের সম্পর্ক 
থেকে হয়ত একথ। বল! চলে ঘে দেবীর সেও আগের সম্পর্ক ছিল ব্যাদ্রেরই। 


বাংলার কাহিনীগুলিতে বাঘ কখনো! কখনো দেব্তারূপে দেখ! দেয় 
[ ব্রাভ্‌লী বার্টঃ বেঙ্গল ফেয়ারী টেলস্”, লগ্ডন ১৯২০, ত্রয়োদশ সংখ্যক 
কাহিনী “লক্ষ্মীর দান? জষ্টব্য ]) এমন কি দক্ষিণরায় নামে দেবতারূপে পৃজাও 
পেয়ে থাকে । আদিবাসীদের লোককথায় ব্যাপ্রের. স্থান আরও উঁচুতে, আর 
এটাও লক্ষণীয় যে সাওতাল লোককথাদ্ির মত অনেকক্ষেত্রে তাকে আর চিতা 
বাঘকে স্থান বদলাবদলি কর! হয় । [ত্রষ্টব্য£ শরৎচন্দ্র মিত্রের নিয়লিখিত তিনটি 
নিবন্ধে এবিষয়ে অনেক উপাদান সংগৃহীত হয়েছে-_জার্পাল অব দি 
খ্যান্থে 1পলজিক্যাল সোসাইটি অফ বোম্বে, তৃতীয় খণ্ড, ৫-৬০ পৃঃ, তৃতীয় খণ্ড 
১৫৮-১৬৩ আর জার্পাল অফ এ/সিয়াটিক সোসাইটি অব বেঙছগল--৬৫তম খণ্ড, 
তৃতীয় ভাগ ১-৮ পৃ. ]। 


সচরাচর লোককথাগুর্লির বাঘ বলিষ্ঠ হলেও বোকা; সেজন্য সহজেই চালাক 
মানুষ কিংব1! তার সঙ্গী ধূর্ত শেয়ালের কাছে সে জব্দ হয়ে যায়। উদাহরণস্বরূপ 
বলা চলে যে,উপেন্্রকিশোর রায় চৌধুরীর লেখ। টুনটুনির বই-এর “বৃদ্ধার বাপ? 
, লোককথাটিতে একজন চালাক গ্রামবাসী একটি বাঘকে বেদম প্রহার করে; 
এমন কি সে একটি লেজ হারিয়েও লোকটিকে দেবত৷ বলে মনে করে। 
কখনো কখনে! এসব কাহিনীতে ব্যাঘকে বোকা রাক্ষসের সঙ্গে স্থান বদলাবদলি 
কর] চলে। যেখানেই রাক্ষস আর ব্যাপ্রের উল্লেখ আছে সেখানেই গল্পের 
মধ্যে বাপ্রকে প্রাচীনতর চরিত্র বলে মনে হয়। যেমন, কয়েকটি বাঘ গাছের 
উপরের একজন লোককে ধরতে চাইলে একের পিঠে অন্যে চড়ে উচু হবার 
চেষ্টা করে ; আবার রাক্ষসেও যে অমন ভাবে চেষ্টা করছে তার গল্পও আছে। 
তবে একথা ভাবতে কষ্ট হুয় যে রাক্ষসেরা সোজান্থজি গাছে ন৷ উঠে কেন 
এভাবে একের পিঠের উপর অন্তে উঠতে ঘাবে। 


পুরাতত্ব ও লোককথায় ব্যাস্ত সংস্কৃতি পঞচার 


বাঘ ও শেয়ালের সম্পর্কের বিষয়ে একট কথা বল! চলে যে, প্রয়াত 
অধ্যাপক শরৎচন্দ্র মিত্র বলেছেন, বাংলায় লোকে ব্যান্ধের নাষ ভয়ে উচ্চারণ 
ন। করে শেয়াল বলে উল্লেখ করতে অভ্যন্ত | 


এ পর্যস্ত আমর! যে নেতিবাচক সাক্ষ্য পেলাম তা আর ইতিবাচক কলাফল 
এ ছুই-এর সংক্ষেপে উল্লেখ করা যাক। এসমস্ত লোককথাতেই আমরা কোথাও 
ব্যাত্রকে পণ্তুরাজের ভূমিকাতে দেখতে পাই না। আমর! এই পশ্ুটিকে পাই 
কোন না কোন দেবদেবীর সঙ্গে জড়িত নয়ত স্বয়ং দেবতার্ধপেই | ব্যাপ্রকে 
আমর! ক্রমে ক্রমে মানুষের এক অতি পরাক্রমশালী ও ভয়ংকর-_-তবে 
নির্বোধ _শত্ররূপে দেখতে পাই ঘষে অতি সহজেই তার কাছে হার মানে; 
আর শেষে দেখি তাকে সদাচারী, উপকারী জীবরূপে_যে অযোগা শক্রদের 
হাত থেকে ন্যায়পরায়ণ মানুষকে রক্ষা করে । এ সমস্ত বৈশিষ্ট্যই সিংহের উপরে 
আরোপিত বিশিষ্টতাগুলির থেকে বিপরীত । এসমস্ত হচ্ছে আদিম সমাজ- 
মানসের বিশিষ্ট চিন্তা ও কল্পনার প্রকাশ; সেখানেই এগুলি সিংহের উপর 
আরোপিত বিশিষ্টতা থেকে প্রাচীনতর | সিংহের বিশিষ্টতাগুলি হুচ্ছে 
উচ্চতর সভ্যতার প্রতীক । 


আমরা যদি লোক-কথার স্থত্রে সংগৃহীত তথ্যাদির সঙ্গে পুরাতত্বের সাক্ষা 
প্রমাণাদি মেলাই তাহলে একথা বলা সম্ভব হবে যে পশ্চিম-এশিয়ায় প্রাচীন 
যে সব উপকরণের কথ বল! হয়েছে-_তার প্রাগৈতিহাসিক সাংস্কৃতিক বৈশিষ্ট্যের 
সঙ্গে ব্যাত্রউপাখ্যানের মিল আছে। ব্যান্রকে কোন বিশেষ সংস্কৃতির প্রতীক 
রূপে ধরলে বল৷ চলে যে, শুধুমাত্র পশ্চিম-এশিয়াতেই নয়, ভারতেও পুরাকালের 
সংস্কৃতির পূর্বে একটি প্রাচীনতর চিতাবাঘবব্যাপ্র সংস্কৃতির অস্তিত্ব বিদ্যমান ছিল । 


এঁ একই কারণে আমর! হরগ্লা সংস্কৃতিকে হুমের সংস্কৃতির চেয়ে প্রাচীন 
বলে উল্লেখ করতে পারি। উভয়েই নগর-রাষ্ট্রভিত্তিক প্রাচীন সভ্যতা একথা 
ফিক, কিন্তু সাংস্কাতিক বংশাহ্ছক্রমে হুরপ্লার সংস্কৃতি স্থমের সংস্কৃতির তুলনায় 
চাতল-হুইউইক সংস্কৃতির নিকটতর | পাঠকদের স্মরণ করিয়ে দিতে চাই ঘে 
এই বক্তব্যে সঠিক সন তারিখের কোন অদলবদল ঘটছে না। যে কোন দ্দিন 
নতুন পুরাতাত্বিক উপাদান আবিষ্কৃত হতে পারে--তা থেকে আমরাও নতুনতর 
কোন মংযোগস্ত্র আবিষ্কার করতে পারি । 


ছাপান বাঘ ও সংস্কৃতি 


“মালঞ্চমালা' কাহিনীটি সবেমাত্র একশ বছরেরও কম দিন হল লিপিবদ্ধ 
হয়েছে; সেইজন্য মৌর্ধ-সিংহকে তার চেয়ে প্রাচীনতর বল] চলে নাঁ। যার। 
প্রাচীনত্বকে, তথা! লোককথার এঁতিহাসিক ফলশ্রুতিকে, উপেক্ষা করতে চান 
তার! ষেন হরপ্লার ব্যাত্র দেখে সতর্ক হন !৯ 


অনুবাদক ঃ ভ্ীঅরুণকুমার রায় । 
শ্রীগিরীন চক্রবত। 


১* মুল জান্শান ভাষায় এই প্রবন্ধে লেখা হয়। সেখান থেকে 
ইংরাজীতে প্রবন্ধকার স্বয়ং ভাষাস্তরিত করেন এবং সেই ভাষাস্তর থেকে 
১৩৭০ বঙ্গাব্দের শারদীয় “চতুক্ষোণ' পত্রিকায় শ্রাঅরুণকুমার রায় ও 
শ্ীগিরীন চক্রবর্তা মহাশয় কর্তৃক অনুদ্দিত হয় । 

এ-প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য যে, “চতুক্ষোণ-এ ঘে প্রবন্ধটি প্রকাশিত হয় তার 
শীর্বনাম ছিলো “পুরাতত্ব ও লোককথায় সিংহ এবং ব্যান্ত্র সংস্কৃতি” । কিন্ত 
আমাদের সম্পাদিত গ্রন্থের মূল ভাবের সঙ্গে সামগ্রস্ত বিধানের উদ্দেশ্ঠে প্রকৃত 
শিরোনাম থেকে "সিংহ" শব্দটিকে পরিত্যাগ করেছি । বিদপ্ধ পাঠক প্রবন্ধটি 
পাঠ করার পর লক্ষ্য করতে. পারবেন নিশ্চয়ই যে, এই বঞ্জন প্রবন্ধকারের 
বক্তব্য ও প্রতিপাগ্যকে আদে বিপর্যস্ত করে নি। 

এই, প্রবন্ধটি এখানে পুনরুত্রিত করার ব্যাপারে আমরা শ্রীঅরুণকুমার রায় 


মহাশয়ের নিকট কৃতজ্ঞ । 





অন্তর 


১৪ 





বাঘ ও সংস্কৃতি 


এই মানচিত্রে উত্তরবঙ্গের পাঁচটি জেলায় ব্যা-সম্পর্কিত দেবদেবীর 
পৃজাঞ্চলকে দেখানে। হয়েছে। 


পশু পৃজায়-বাঘ 
ভ্রীমানিক সরকার 


বাণ্লায় নানা প্রকারের পূজার মধ্যে পশু-পূজ। [ 81010)81197) ] অন্যতম এবং 
লৌকিকখর্মের অন্তভূক্তি। সম্ভবত পশু-পূজা, পরবর্তা কালে পশু-দেবতার 
পূজায় রূপান্তরিত হয়েছে । পশু দেবতাগুলির মধ্যে ব্যাপ্র-দেবতা অন্যতম 
বক্ষমান আলোচনা ব্যান্-দেবতার মধ্যেই লামাবদ্ধ | 

বর্তমান কালে একক পণ্ড ব৷ প্রাণী হিসাবে সাপ, গরু, হম্গমান প্রভৃতিরা 
পূজ। পেয়ে আসছে, অন্য পশুদের কোন দেবতার বাহনরূপে দেখা! যায়। 
আদিতে বাহনের ভূমিক। হয়তো তাদের পালন করতে হয় নি। 
প্রাগৈতিহাসিক জীবনযাত্রায় মানুষের পশু-ভীতি ছিল ; সে ভয় দূর হবার পর 
পশ্ু-পালনের উদ্ভব হয়। পশু-পূজার সঙ্গে পশু-ভাতি এবং পশু পালনের 
নিবিড় সম্পর্ক আছে। সম্ভবত পশুচারণ জীবনযাত্রায় পণু-পৃজার আবির্ভাব 
হয়। সমাজ-ইতিহাসে পূজ। করার ধারাটি পরে এসেছে। পূজারও ইতিহাস 
আছে। পুজ! প্রবর্তনের আগে যাছু-বিশ্বাসজাত ক্রিয়াকলাপ ও এন্দ্রজালিক 
অনুষ্ঠানাদির পাঠ ছিল । 

কষি-চারণ-পর্বে পঞ্ মানুষের নিকট পরাভূত হয়। মান্ষের প্রয়োজনে 
সে নিয়োজিত হয়। মনে হয় কৃষি-চারণ জীবন-াত্রায় পশু বিভিন্ন দেব-দেবীর 
বাহন হতে আরম্ভ করে । পশু মানুষের স্ষটি নয়, কিন্তু সকল দেবদেবীই 
মনুয্যস্থ্ট। তাদের মাহাঘ্ম্য মান্থষেই প্রচার করেছে, অদৃশ্ঠ শক্তির যে 
অলৌকিকতা তা মানুষেরই কল্পনা ৷ পশুর অবস্থাস্তরও মানুষের জন্ত হয়েছে । 
মানুষ সর্বশক্তিমান । শক্তিধর মান্ষ এক পর্বে পশুকে ভয় করেছে। কিন্ত 
ভয়ই তার শেষ কথা নয়; অন্যপর্ধে ভয়কে সে জয় করেও চলেছে, পশ্তকেও সে 
জয় করেছে । তার জয়ের শেষ নেই। 

“কিন্ত প্রশ্নটি শুধু ভয় ও জয়ের নয়, প্রয়োজন বলে একটি অতি 
জরুরী বিষয় আছেে। এই প্রয়োজন থেকেই বিরোধ এসেছে, এসেছে 


২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


গ্রহণ ও বর্জন। অবস্ত মান্থষের ইতিহাস নিরবচ্ছিন্নভাবে শুধু বিরোধ, বর্জন, 
ভয় ও ধ্বংসের ইতিহাস নয় । বিরোধের সঙ্গে সমন্বয়, ভয়ের সঙ্গে জয়, বর্জনের 
সঙ্গে গ্রহণ, ধ্বংসের সঙ্গে সৃষ্টি পাশাপাশি রয়েছে। পশুর পৃজ। করা এবং 
পৃজিত পশুকে দেবতার বাহন করার মধ্যে সমাজের কোন এক অজ্ঞাত ইতিহাস 
লুকিয়ে আছে। সে ইতিহাসের মধ্যে সমাজের আভ্যন্তরীণ ছন্বের চিত্র 
আছে। ধর্ম-কর্ম, পুজা-পার্ণের মধ্যেও এতিহাসিক ঘন্দের মূলাবান উপাদান 
পাওয়া যায়। পশু দেবতার পুজা বহু অতীতের ইতিহাস বহন করে চলেছে। 
মানব সমাজের প্রবল বহন ক্ষমতার জন্য কত অতীত ইতিহাসই না সে বহন 
করে চলেছে । অতীতের সঙ্গে এই আত্মীয়তা মানুষের জীবনে ' বড় বেশী 
প্রকট । পশুদেবতার পূজা সেই অতীতকালেরই ধারা। এ কালে নতুন 
কোন পশুদেবতার আবির্ভাব হয় নি। বিজ্ঞান-বুদ্ধি দেব-দেবী আবির্ভাবের 
পরিপন্থী । একমাত্র বিজ্ঞানই দেবদেবীর নতুন জন্নকে পুরোপুরি নিয়ন্ত্রণ করতে 
সক্ষম হয়েছে । তাই বলে পূজা বন্ধ হয় নি। 

তবু এযুগে দেবদেবা নিয়ে আলোচনার প্রয়োজনীয়তা আছে । দেব-দেবীর 
জন্মের পেছনে মানুষের কামনা, বাসনার পরিচয় আছে-_কোথাও পরোক্ষে, 
কোথাও প্রত্যক্ষে। মানুষের কামনা-বাসনা তার জীবন-চর্ধার অতীত নয়। 
তাই অতীত জীবন-চর্যাকে বর্তমান চর্চার পরিধির মধ্যে দেব-দেবীকেও নিতে 
হয়। সেই দেব-দেবীর বস্তনির্ভর আলোচনায় পশুদেবতার একটি উল্লেখযোগ্য 
স্থান আছেঁ। 

ংলার প্রায় প্রত্যেকটি দেব-দেবীর সঙ্গে একটি করে পশ্ড অথবা পাখী 

আছে। হূর্গার বাহন সিংহ, বিশ্বকর্মার বাহন হাতী, শিবের বাহন বুষভ, 
গণেশের বাহন ইদুর, ষষ্ঠীর বাহন বিড়াল, শীতলার বাহন গর্দভ, বড়গাজি খার 
বাহন অশ্ব ইত্য।দি দেখা যায় । পাখার মধ্যে শনির বাহন শকুন, লক্ষ্মীর বাহন 
পেঁচা, সরম্যতীর বাহন হাস, কান্তিকের বাহন মযুর প্রভাতি । দক্ষিণ রায়, 
সোন রায়, বন বিবি, বনছুূর্গা, ভাগ্ানী প্রমুখ দেব-দেবীর বাহন বাঘ। বাঘ 
একাধিক দেব ও দেবীর বাহনের মর্ধাদা পেলেও কোন শাস্ত্রীয় বা পৌরাণিক 
দেবতার বাহন বাঘ হতে পারে নি; বাঘ প্রধানত লৌকিক স্তরের লোক- 
দেব-দেবীর বাহন রয়ে গেছে এবং শুধুমাত্র পুক্রষ বা নারী দেবতার নয়, উভয়ের 
বাহন সে হয়েছে । বৃষভের মধ্যে কষিচারণ জীবনযাত্রার স্ব্বতি রয়েছে, বাঘের 
সঙ্গে অরণ্যচারী জীবনযাত্রার ষম্পর্ক আছে। 


পপ পৃজায়-বাঘ ৩ 
লৌকিক দেব-দেবীর চলচ্ছক্তি প্রবল । এক বনবিবির কত রূপ । কোথাও 
তিনি বাঘের উপর শিশু সন্তানকে কোলে নিয়ে বসে আছেন ; কোথাও বা শুধু 
সন্তান কোলে নিয়ে আছেন। অনুরূপ ভাবেওনারী হয়েও ব্যাত্্র-দেবী ভাগনী 
বন বিবির হুবহু প্রতিরূপ নয়। ব্যান্-দেবত! বাঘ রায় চণ্তীর সঙ্গে বনবিবি ব। 
ভাগ্ানীর বিশেষ কোন মিল নেই । বাঘ রায় চণ্ডীর কোন মৃত্তি নেই। 
উত্তরবঙ্গের সোনা রায় এবং দক্ষিণবঙ্গের দক্ষিণ রায় উভয়ে পুরুষ দেবত। হিসাবে 
অভিন্ন হয়েও এর] ছুজনে পুরোপুরি এক নয়। আঞ্চলিকতার প্রভাবে এরা 
সকলেই শ্বতন্ত্র। স্বতন্ত্র হলেও পশ্চিমবঙ্গের অধিকাংশ জেলায়__কোচবিহার, 
জলপাইগুড়ি, পশ্চিম দিনাজপুর, মালদহ, বীরভূম, বর্ধমান, ২৪ পরগণ! 
মেদিনীপুর প্রভৃতি অঞ্চলের লোকাচারে ব্যান্্র দেবতার প্রভাব রয়েছে । 
ব্যান্র দেবতা বাঘ রায় চণ্ডীর প্রসঙ্গ আলোচনায় ড: অমলেন্দু মিত্র মহাশয় 
বলেছিলেন, “বীন্রক্রমে শত শত গ্রামে এই দেবীর পূজা হয় ধান কাটার পর। 
স্বভাবতই মনে হবে এই দেবী শস্য দেবী ছাড়া কিছু নন। অথচ লোকবিশ্বাস, 
বাঘ এই দেবীর বাহন, [ রাট়ের সংস্কৃতি, পৃ. ৩৪ ]। সুন্দরবনের দক্ষিণ রায় 
সম্পর্কেও অনুরূপ একটি মত আছে । দক্ষিণ রায়কে ক্ষেত্রপাল রূপে বর্ণনা 
করা হয়েছে। “সোনা রায়ের পূজাও পৌষ সংক্রান্তির দিনে হয়' [শ্রস্থনীল 
পাল ]| মতান্তরে, “সোন! রায় ঠাকুরের পৃজা শিব চতুর্দশী তিথির দিনে 
হয়ে থাকে" [ডঃ গিরিজাশংকর রায়-_“উত্তরবঙ্গের রাজবংশী সমাজের দেবদেবী 
ও পূজা পার্বণ ] শ্রদ্ধেয় লোকসংস্কৃতিবিদ্‌ ডঃ আশুতোষ ভট্টাচার্য মহাশয় উল্লেখ 
করেছেন, মহাকাল, দক্ষিণ রায়, সোনা রায় প্রভৃতি দেবতার পূজ! অরণ্যচারী 
মানুষের ব্যাপ্র ভীতি থেকেই উৎপত্তি লাভ করেছে [76 77267 ০4 
012 115 17167017677 10776796751 2 ৮৭ 1 014. 2৯৬1], 
1947, 7১2865 : 45-55 1. 
লোক-দেবদেবীর উদ্তবের পশ্চাতে ঘাছু-বিশ্বাস ও এন্দ্রজালিক ক্রিয়াকর্মের 
যোগস্থত্র ও প্রভাব আছে, অস্তভ শক্তিকে পরাভূত করবার খজু দৃঢ় মানসিকতা 
আছে। এরূপ মানসিকত। মানুষের নিজন্ব শক্তিকে জাগ্রত করতে সহায়ত 
করেছিল। এ জাতীয় ক্রিয়াকর্মে মন্ুস্য শক্তির জয়গান ছিল, স্বনির্ভরতার 
প্রবণতা ছিল। কিন্তু-পৃজা বস্তত নির্ভরতা সৃষ্টি করে। সমাজ জীবনে 
ধর্মীয় পূজার আবির্ভাব পরে হয়েছে। ধর্মীয়-পৃজা পর্বে মনুত্ শক্তি খবিত 
হয়েছে, দেব-নির্ভরত্য ধাড়িয়ে তুলবার প্রয়াস পেয়েছে । বিশেষ করে শাস্ত্রীয় 
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দেবদেবীর প্রবক্তার! দৈব শক্তির উপর মানুষের নির্ভরতাকে বাড়িয়ে তুলছে । 
এর পেছনে €শ্রেণীগত নিগ্রহের" ক্রেদাত্মক ইতিহাস আছে । সমাজ ইতিহাসে 
দেখা যায় মানুষের 'পশুভাবাপনু, ব্যক্তিত্বকে “আদিম যৌথ জীবন ও আদিম 
সাম্যবাদী যৌথ জীবনই খর্বতা সাধন করেছিল" [ ভি. আই. লেনিন__ধর্ম' 
পৃঃ ৮৭ ]। আদিম যৌথ জীবনের এঁতিহ লোকধর্মে ও তার ক্রিয়া কর্মে আছে। 
কিন্তু শাস্ত্রীয় দেবদেবী এর বিপরীত | শাস্ত্রীয় দেবদেবী দাসত্বের ধানধারণার 
সঙ্গে জড়ীভূত। তা নিগৃহীত শ্রেণীর নর-নারীকে দেব-বিশ্বাসের বাধনে আবদ্ধ 
করে অত্যাচারী নিপীড়কদের নিকট বশ্টতা স্বীকারের মাধ্যম হিসাবে ব্যবহার 
করেছে । লোক-দেব-দেবী এর বিরুদ্ধে পরোক্ষ প্রতিবাদ করেছে । সেইজন্তই 
তার! শাস্ত্রীয় মর্যাদা! পায় নি। শাস্ত্রীয় মযাদা। না পেলেও লোক-জীবনে তাদের 
প্রভাব খবিত হয় নি। টিকে থাকার জন্য লৌকিক দেবদেবীরা সমাজ 
কাঠামোর এবং আর্বিক বনিয়াদের কৌলিক পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গতি রেখে 
রূপান্তবিত হয়েছে । পণ্ড টোটেম থেকে পণ্ড দেবতা, পশু দেবত1 থেকে কৃষি 
দেবতা, কৃষি দেবতা থেকে সব ব্যথা-বেদন| নিরসনের দেবতায় রূপান্তরিত 
হবার ঘটনা অপ্রতুল নয় । লৌকিক শিবকে কত রূপেই তো দেখা যায়। 
ব্যাত্র দেবতা সোন! রায়ের গানের অংশ বিশেষ এই প্রসঙ্গে উদ্ধত হতে পারে £ 

“সত্যঠাকুর সোন। রায় গারস্তক দে তুই বর। 

ধনে বংশ্রে বাড়ুক গিবিচন্দ্র দিবাঙ্কর ॥ 

গইলে বাড়,ক গাই গরু গোলাও বাড়ুক ধান। 

দেওয়ানে দরবারে পাউক বাটাভর] পান ॥ 

গইলে বাড়,ক গাইগরু জাঙ্গালে বাড়,ক নাউ। 

গিরিঘরের শত্রু ছুষমন বনের বাঘ খাউক ॥, 

[ ডঃ গিরিজাশংকর রায় কর্তৃক সংগৃহীত ] 
এই.গানে সোনা রায়কে উপলক্ষা করে কৃষি নির্ভর দরিদ্র মানুষের কামনা 
প্রকাশ পেয়েছে । ভক্ত লোন! রায়ের কাছে ধনসম্পদ বৃদ্ধি, গোয়াল ঘরে 
গাই-গরু বৃদ্ধি, ধানের গোলায় ধান বৃদ্ধি, তার সঙ্গে গিরি ঘরের শক্র দুষমন 
বনের বাঘকে নিপাতের কামনা! করেছেন । এ কালের গান এটি। তাই 
এ গানে বনের বাঘ নিপাতের সঙ্গে কষি সম্পদ বৃদ্ধির কথ! আছে। এখনে 
সোন৷ রায় ব্যাঙ দেবতা, আবার ক্লবি দেবতাও বটেন। লোন। রায়ের “মৃতিটি 
বান পৃষ্ঠে সমাসীন, গলায় রুত্রাক্ষের মালা, মাথায় জটাভার, সঙ্গে কোমরে 
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গঞ্জিকা সেবনের কন্ধে, পরণে ব্যাপ্র চর্ম এবং সর্প ভূষণ, এক হস্তে ব্রিশ্ল অন্য 
হত্তে বরাভয়, [“কোচবিহারের ইতিহাস? ]| মুর্তি পরিকল্পনায় পরিবর্তন ও 
সংযোজন হয়, সোনা রায়ের ক্ষেত্রেও ত] হয়েছে । ভক্তরা সোন! রায়কে 
মহাদেবের পর্ধযায়তৃস্ত করবার অভিপ্রায়ে মহাদেবের বেশভৃষার অনুরূপ বেশ- 
ভূষায় তাকে সজ্জিত করেছেন । 

বার বাহন সোন। রায় পুরুষ দেবতা? উত্তরবঙ্গে ব্যাপ্ত বাহন নারী 
দেবতা আছেন-_তার নাম ভাগানী। আরও ছুটি নামে তিনি পরিচিতা : 
ভাগারনী ও ভাগালী। এই লোক-দেবীর সম্পর্কে একাধিক লোক-শ্রুতি 
আছে। তার মধ্যে একটি নিম্রূপ£ “একদা নহুস নামে জনৈক রাজা 
রাজপ্রাসাদে শারদীয়া হুর্গাপূজার আয়োজন সম্পন্ধ করে শিকারে বের হন। 
তিনি বনের মধ্যে শিকারের আনন্দে ছুর্গা পূজার কথ। বিস্ৃত হন। এদিকে 
রাজপ্রাসাদে ঘথারীতি পূজার পর বিজয়! দশমীতে দেবীর মৃত্তি বিসর্জন দেওয়া 
হয়। কিন্ত বরাঙ্জার পুষ্প1ঞ্চলি গ্রহণ না করে মর্তয ত্যাগ করতে ইচ্ছা না 
থাকায় দেবী বাপ্র পৃষ্ঠে আরোহণ করে বন মধো গমন করেন । তিনি রাজার 
সম্মুখে উপস্থিত হন এবং দেবী তার ইচ্ছ। প্রকাশ করেন। রাজা বনমধ্যে 
বনের ফুল দ্বার দেবী-পদে পুষ্পাঞ্জলি নিবেদন করেন এবং রাজার নির্দেশে 
তার রাজো ভাগানী দেবীর পৃজার প্রচলন হয়--.... 
ভাগানী দেবী প্রাচীন হলেও এ ধরনের লোকশ্রতি অর্বাচীন। কিন্তু 
অর্বাচীন হলেও কয়েকটি বিষয় এখানে লক্ষণীয় ১. শিকার কালে এই পুজা, 
২. বনের মধো বনফুল দ্বারা পুজা ৩. বানর পৃষ্টে দেবীর আবির্ভাব, 
৪. রাজা কর্তৃক পুজার দ্বারা দেবীকে সর্বজনগ্রাহ করবার প্রয়াস। 
বাত্রবাহিনী এই দেবীর দক্ষিণ হস্তে বরাভয়, বামহস্ত কোলের উপর. 
স্থাপিত। সর্বক্ষেত্রেই দেবী পশ্চিমমুখিন। অবশ্ত ভাগানী দেবীর মৃতি 
পরিকল্পনায়ও রূপান্তর ঘটেছে, এখন কোথাও কোথাও ছুর্গার অনুর্পে চা 
দেখা যায় । ভাগ্ডানী পুজার মন্ত্রাংশে শোন! যায় : 
“€ডোলবন্দ, ভূলিয়! বন্দ, বন্দ কাটাকাটি । 
গোটে গোট বন্দ এই থানের ডাইনী-যোগিনী ॥ 
বন্দিনু ছুই ঠোট হে মা ভাগনী । 
এই থানের ডাইনী ঘোগিনী ॥ 
চেট গোয়া মাং লাগে দাত কপাটি। 
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“ডাইনী-যোগিনী' অর্থাৎ ডাকিনী-ষোগিনীর বিষয়টি এখানে লক্ষণীয়। 
তম্ত্রাচারের স্বতি স্মরণ করিয়ে দেয় । 

উত্তরবঙ্গে ভাগ্ডানী, সোনা রায়, সোন। রায়ের অন্য রূপা রায়, মহাকাল 
ছাড়াও “ব্যান্শুরের' পূজ৷ হয়। প্রবন্ধ লেখক ক্ষেত্রগবেষণা করতে গিয়ে 
জলপাইগুড়ি জেলার আলিপুরছুয়ার মহকুমায় ভাটিবাড়ি গ্রামের সঙ্গিকটে 
ব্যান্রশুর' পূজা লক্ষ্য করেছেন । ব্যাত্রশুর বাঘের পিঠে বসা পুরুষ দেবতা । 
ছুইহস্ত বিশিষ্ট মৃত্তি। মাটির মূত্তি তৈরী করে গ্রামের মধ্যে দলবদ্ধভাবে 
পূজা হয়। ব্যান্্শুরের ভাসান হয় না। পূজার স্থানেই রেখে দেওয়া হয়। 
গ্রামবাসীর বিশ্বাস ব্যাত্শুর গ্রামে অবস্থান করলে বাঘের কোনপ্রকার উপদ্রব 
হুবার সম্ভাবনা থাকে না। সমগ্র গ্রামকে হিংশ্র বাঘের আক্রমণ থেকে তিনি 
রক্ষা করে থাকেন । 

উত্তরবঙ্গের মতো দক্ষিণবঙ্গে বিশেষ করে মেদিনীপুর ও ২৪ পরগণা জেলার 
হুন্বরবন অঞ্চলে দক্ষিণ রায়, বাঁকুড়া রায়, বনবিবি, বড় খা গাজী, কালু রায় 
প্রভৃতিকে ব্যাপ্ত দেবত! বলে গণ্য করা হয়। দক্ষিণ রায় স্ত্রী এবং স্থুপুরুষ 
আকুতির দেবতা । মাথায় ঝাকড়! চুল, তার উপর মুকুট, কানে কুগুল, চোখ 
ছুটি গোলাকার ও বিশাল একটু রক্তাভ, নাক টিকালো, গৌফ আকর্ণ-বিস্তী্ণ, 
পরণে যোদ্ধার বেশ, বর্ণ হুবিদ্রা। হাতে তীর-ধন্ুক, পিঠে ঢাল ও তৃণীর। 
তিনি ব্যান্ত্রের উপর উপবিষ্ট । কোথাও কোথাও দক্ষিণ রায়ের অন্ষঙ্গ হিসাবে 
কালু রায়কেও দেখ ষায় |, দক্ষিণ রায়ের মন্ত্রাংশে পাওয়। যায় £ 

ূ “চন্দবদন চন্দ্রকায় | 
শাল বাহন দক্ষিণ রায় ॥ 


অথবা 
সাগর সঙ্গম স্রন্দরকায় । 
ঘোটক বাহুন দক্ষিণরায় ॥' 
ধান কাটার পর নবান্নের সময় দক্ষিণ রায়ের ব্যাপক পুজা হয়। কেহ কেহ 
দক্ষিণ রায় “মৌলিক তাৎপর্ধে আদ্দিম উর্বরতা! সহায়ক কব্তিত নৃমুণ্ড পূজার 
অবশেষ কৃষিদেবতা' বলে উল্লেখ করেছেন । একমাত্র কষিযুগেই কষি-দেবতার 
উদ্ভব সম্ভব | কিন্তু কষিযুগের আগে অরণ্যচারী যুগ ছিল। অরণ্যচারীযুগেই 
পশ্পৃজ! বা 8010081190-এর*উত্তব হয়েছে । পশু পূজার আগে টোটেম্‌ পর্ব 
ছিল। ব্যাপ্ত টোটেম বা কুলকেতু থেকে ব্যান্ত দেবতা বা দেবীর উদ্ভব, এই 


পশু পূজায়-বাঘ ৭ 
তত্ব মেনে নিলে কৃষি দেবতার চেয়ে পণ্ড দেবতার প্রাচীনত্ব প্রমাণিত হয়। 
দক্ষিণ রায়ের রূপান্তর হয়েছে । উৎসে রুধি-দেবতা৷ না ধরে পশু-দেবতা ধরলে 
ব্যাত্র দেবত দক্ষিণ রায়ের ক্রিয়াকর্মের ধার! প্রাচীনতর হয়ে পড়ে । আদিমতা 
মেনে নিলে দেবতা৷ মেনে নেওয়! যায় না, তা মেনে নিলে “দোনার পাথরের 
বাটি মতে দেখায় । কারণ আদিমকাল কোন দেব-দেবী ছিলেন না। 
আদিম ধারা মেনে নিলে কষি-যুগের আগে অরণাচারী যুগে যেতে হয়। 
এ কালের পশ্ত দেবতাগুলি নিয়ে সেই অরণ্যচারী যুগের ভেতরে যেতে হয়। 
আমাদের সকল দেব-দেবীর মধ্যেই বিভিন্ন ধারা ও উপধারার যোগ-বিয়োগ 
ঘটেছে, দক্ষিণ রায়ে তার ব্যতিক্রম ঘটেনি । অরণাচারীর পর্ব থেকে বর্তমান 
কালের আধা-শাস্ত্রীয় পর্যায়ে আসতে দক্ষিণ রায়কেও বহু গ্রহণ-বর্জন, বিরোধ- 
সমন্বয়ের মধো দিয়ে চলতে হয়েছে । 

বিরোধ ও সমন্বয়ের একটি উজ্জ্বল দৃষ্টান্ত বনবিবির গানে পাওয়া ঘায়। 
“বনবিবি বাংলার লৌকিক দেবী, ইনি স্্ন্দরবনের অধিষ্ঠাত্রী দেবী। হিন্দু 
মুসলমান উভয়ের কাছে তিনি পুজিতা। ভক্তদের কাছে তিনি “অবতার”, 
তিনি “গরীবের মা জননী", তিনি 'জগতের মাতা" [ “বাদাবনের লৌকিক 
পালাগান_-বনবিবির গান", শারদীয়া “নতুন বাংলা", ১৩৮১, পৃঃ ২১1) 
সুন্দরবনে বা ভাটির দেশে বনবিবির পূজা প্রচলনের প্রাক্কালে দক্ষিণ রায় 
বনাম বনবিবির বিরোধ হয় । সে বিরোধ যুদ্ধের রূপ গ্রহণ করে। বনবিবির 
পালাগানে দক্ষিণ রায়ের পরিচয় দেওয়া] হয়েছে_-তিনি দগুবক্ষ মুনির পুত্র, 
মাতার নাম নারায়ণী। তার ভাকিনী, যোগিনী, কালভূত দেড় লক্ষ সোমার, 
সাইত্রিশ কোটি কুহকি ছেপাই লসকর ছিল । দক্ষিণ রায় 'অতাচার করে খায় 
মানুষ ধরিয়া", “বাদাবনে মানুষের দেখ! যদি পায়। বাঘের ছুরত হইয়া. 
পাকাড়িয়! খায় ॥' দক্ষিণ রায়কে ওই বর্ণনায় “রাক্ষসের জাত' বল! হয়। 
কাহিনীতে আরও দেখা যায়, ধনবান ধোনা ও মোন। দক্ষিণ রায়ের ভক্ত, কিন্ত 
দরিদ্র সন্তান ছুখে বনবিবির ভক্ত | ধনবান ধোনা-মোনা দক্ষিণ রায়কে নরবলি 
দেওয়ার প্রতিশ্রুতি দিয়ে তাকে মন্তষ্ট করে সাত ডিঙ্গা মোম ও মধু সংগ্রহ 
করে দেশে ফেরে । সেই বাঘরপী দক্ষিণ রায়ের ভয়াল গ্রাম থেকে বনবিৰি 
ছুথেকে বক্ষা করেন, দক্ষিণ রায়কে পরাভূত করেন। বর্ণিত এই কাহিনীতে 
দক্ষিণ রায় বনাম বনবিবির বিরোধের অন্তরালে শোষক বনাম শোধিতের বিরোধ 
প্রত্যক্ষ ভাবে রয়েছে । এই বিরোধের অবসানে দক্ষিণ রায়কে বিলুপ্ত করা হয় 


- বাঘ ও সংস্কৃতি 


নি, বড়গাজি খাঁর মধ্যস্থতায় উভয়েই ভাটিদেশে শান্তিতে বাস করতে থাকেন । 
বনু স্থানে দক্ষিণ রায়ের সঙ্গে বনবিবি, বনবিবির সঙ্গে দক্ষিণ রায়কে পূজা 
করা হয়। একক থেকে একাধিক দেব-দেবীর একই সঙ্গে পূজ। পরবর্তাকালের 
ংঘোজন। একই দেবী বা! দেবতার মধ্যে বহর মিলন লৌকিক ধর্ম চিন্তায় 
সমন্বয় সাধন-প্রক্রিয়ার একটি উজ্জল দৃষ্টান্ত । 
লৌকিক ধর্ম লোক সমাজের উপরিসৌধের সম্পদ। সচল সমাজের 
মৌলিক বনিয়াদ.তার আর্থিক কাঠামো । আঘিক কাঠামোর পরিবর্তনের সঙ্গে 
সঙ্গে উপরিসৌধের পরিবর্তন হয়ে থাকে । এই পরিবর্তন লৌকিক দেবদেবীর 
মধ্যে প্রবল । তাই একদ! পশু টোটেম, পরবর্তাঁ পর্যায়ে পণু দেবতার রূপ নেয়: 
পশ্ড দেবতা, বনদেবত] হয় ; বনদেবতা, কষিদেবতায় রূপান্তরিত হয় । আবার 
এই সব দেবতা সর্বপ্রকার অমঙ্গলের পরিভ্রাতা রূপে পূজ। পায়। 
আমাদের দেশের লৌকিক দেব-দেবীর মধো সমাজের বর্ণ, জাতি এবং 
শ্রেণী বিভাজনের কিছু পরিচয় আছে । লৌকিক দেব-দেবীর! সাধারণ ভাবে 
সমাজের ধারক অথচ নীচুতলার তথাকথিত "অন্ত্যজ' এবং শ্রমজীবী নর-নারীর 
মধোই তীরা স্থপ্রতিষ্ঠিত। উচ্চবর্ণের অন্দরমহলে তীর! প্রবেশ করতে পারেন 
নি। লৌকিক দ্বেবী মনসাকে রাখালিয়াদের দেবী হয়ে বাংলার মধাযুগীয় বণিক 
সমাজে ওঠবার জন্যে কত যে সাধা-সাধনা করতে হয়েছিল, তা মনসামঙ্গল বা 
পন্মপুরাণের শ্লোকগুলির মধো ধরা আছে। এ কালে ব্যান্রবাহন “দক্ষিণ রায় 
বুস্থানে শাস্বীয় দেবতার “মধাদ” আংশিক ভাবে পেয়েছেন । তবুও “কাহারও 
গৃহদেবতারপে বা বাক্তিগতভাবে পূজিত হন না" [শ্রীগোপেন্দ্রুষ্খ বন্তু-_ 
“বাংলার লৌকিক দেবদেবী”, পশ্চিমবঙ্গের লোকসংস্কৃতি, পূ ১৫৫] । সোনা রায়ের 
পূজাও পাথার বাড়িতে র্থাৎ মাঠের মধ্যে হয়ে থাকে | বাঘ রায় চণ্ডর পুজা 
গ্রামের কোন গাছতলায় কিংবা ধানের মাঠে হতে দেখা যায়। বনবিবি, 
ভাগ্ডানীও কোন গৃহে উঠতে পারেন নি। অবশ্য এ কালে ভাগানীকে ছুর্গার 
অংশ বা বোন হিসাবে গ্রহণ করে সঙ্জিত মণ্ডপে বিশেষ সমারোহে পূজা করা 
হচ্ছে । এই সমস্ত দেব-দেবীর পৃজারীরাও নীচুতলার মানুষেরাই হয়ে থাকেন । 
দক্ষিণ রায়ের পূজায় ব্রাহ্মণেতর জাতিকে পৌরোহিতা করতে দেখা যায়। 
বাঘ রায় চণ্ডীর পৃজার পুজারী তপসীল সম্প্রদায়ের লোকেরাই হয়ে থাকেন। 
ভাগানী এবং সোনা রায়ের পুজ। রাজবংশীর1 করেন ৷ বনবিবির পুজ। মৌলে, 
জেলে প্রমুখের! করে থাকেন। এর একটি'নৃতাত্বিক ব্যাখ্যা নিশ্চয়ই আছে, 


পশু পূজায়-বাঘ ৯ 


কিন্ত সমাজতাত্বিক ব্যাখ্যাও কম তাৎপর্য পূর্ণ নয়। মানুষেরই শ্রমে সমাজের 

সম্পদ বাড়ে। সেই শ্রমদানকারী শ্রমজীবী মানুষের! শ্রেণী বিভক্ত সমাজে নীচু- 
তলায় পড়ে থাকেন । তাদেরই শ্রমে গড়ে ওঠ। সম্পদের চুড়ায় শ্রম-আত্মসাৎ- 

কারীর] বসে থাকেন। তারা হন “উচ্চবর্ণ মর্ধাদাসম্পন্ন' নর-নারী | তাঁদের 

কাছে নীচু তলার মান্থষেরা অচ্ছাৎ, অঙচ্ছ্বাৎ নর-নারীর দ্েবদেবীরাও তাদের 

কাছে তাই অঙ্ছাৎ। শাস্ত্রীয় দেবদেবী এনং লৌকিক দেব-দেবীর পুক্তা 

অর্চনায়, ক্রিয়! কর্মে, সমাজ জীবনের অভ্ান্তরের মৌলিক বিরোধ-বিসম্বাদের 
প্রচ্ছন্ন চিত্র আছে। পাগ্ডত্যের মুঢতায় এ চিত্র উপেক্ষিত হলেও সমাজ 
বিজ্ঞানে তা অন্ুপস্থিত নয় 

দক্ষিণ রায়, সোন। রায়, ভাগানী এবং বাঘ রান্ন চণ্ডী প্রমুখ দেব-দেবীর 

পূজায় বলিদান প্রথা বিদ্যমান ৷ পাঠা, মুরগী, পায়রা বলি দেওয়া হয়। 

বননিবিকে অর্থা হিসাবে বলির পরিবর্তে জঙ্গলে মুবগী ছেড়ে দেওয়া হয়। 

ভাগনী পূজাঁতে কোথাও কোথাও বলির পরিবর্তে পায়রা আকাশে উড়িয়ে 
দেওয়া হয়। বিমৃত বাঘ রায় চণ্ডীকে মুরগী বলি দিতে দেখা যায় । বলিদ'ন 
প্রথা আদিম কালের প্রথা কিনা জানি না, কিন্তু এই প্রথা অপেক্ষাকৃত উন্নত 

সমাজের বলেই মনে হয়। এই প্রসঙ্গে নরবলির প্রশ্নটি এসে পড়ে । আদিম 

কালের যৌথ জীবনে আদিম সামাবাদী সমাজ ব্যবস্থায় নরবলির উত্তব হয় নি। 

সমাজে গোঞ্ঠীগত এবং পরে বাক্তিগত সম্পত্তি উদ্ভবের কালেই গোঠীতে 

গোষীতে মানুষে-মানুষে যুদ্ধবি গ্রহের উদ্ভব হয়েছে, সৃষ্টি হয়েছে জয়-পরাজয় 

এবং প্রতৃ-দাস তথা রাজা-প্রজা সম্পর্ক । সম্পত্তির লোভে যুদ্ধ ও হানাহানি 
নরহত্যার ধারা বয়ে এনেছে । নরহতার মধো যে পিশু' ভাবাপন্ন ব্যক্তিত্ব ত 

আদিম সাম্যবাদী যৌথ জীবনে ছিল না। প্রবল পশুর দেবতাকে অন্য এক” 
নিরীহ ও দুর্বল পশুর রক্ত দিয়ে সন্তষ্টি বিধান প্রাগৈতিহাসিক কালের গ্রবল 
গোষ্গীপতির কাছে দুর্বল ও পরাভূত গোষ্ঠীর নর-নারীকে হতার গ্োতক কিনা 

ভেবে দেখ! প্রয়োজন ৷ দক্ষিণ রায় প্রসঙ্গের আলোচনায় কেউ কেউ বলেন; 

কৃষিতে উর্বর] শক্তি বৃদ্ধির জন্য আদিম কালে যাু-বিশ্বাসজাত এন্দ্রজালিক 

ক্রিয়াকর্ম থেকে নরবলি প্রথার উত্তব হয়েছে । যাছু-বিশ্বীসজাত এন্দ্রজালিক 

ক্রিয়াক্ম মুখাত প্রাকৃতিক শক্তি সমূহ জাত। কিন্তু নরবলি দাসত্ব-পর্বের 

হিংস্রতা দৃষ্টান্ত । এই হিংস্রতা দীর্ঘস্থায়ী হতে পারে । কিন্তু তার সঙ্গে ধাছু 

বিশ্বাসকে যুক্ত করলে “শ্রেণীগত নিগ্রহের” তাৎপর্যটি উপেক্ষিত হয়। ক্লাশ বা 


১০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


গোষ্টিগত এবং পরবর্তাঁকালে শ্রেণীগত নিগ্রহ থেকেই নরহত্যার উদ্তব হয়েছে 
কিনা, নতুন করে তার আলোচনা হওয়া দরকার । নরহত্যাকে বা নরবলিকে 
নিফলুষ বা নিষ্পাপ করবার জন্য যাছুবিশ্বাস আরোপিত হতে পারে। তাই 
আরোপ কাকে উত্তব বল সঙ্গত নয়। 
বাংলায় শুধু ব্যাস্ত দেবতার পৃজ। নেই, ব্যাপ্ত নিয়ে পালা গান আছে। 
বাঘ্রকে নিয়ে লোক-নৃত্যাভিনয় বর্ধমান জেলার ভৈটা গ্রামে হতে দেখা যায়। 
একাধিক কুমীলব এখানে থাকে । তার মধ্যে বেদে, ওঝা, মোড়ল, চৌকিদার, 
বেদের স্ত্রী এবং দুটি ব্যাগ্র চরিত্র প্রধান। 
এই নৃত্যাভিনয়ে ছড়া কাটা হয়, গান গাওয়। হয়, নাচ হয়। বাছ্য হিসাবে 
ঢাক, ঢোল, শানাই ব্যবহার করা হয়। বাঘকে পরাভূত করা সমগ্র 
বৃত্যাভিনয়ের কেন্দ্রীয় লক্ষ্য । ছড়াটি লক্ষণীয় £ 
“এই, আচির বন্ধন, পাচির বন্ধন, বন্ধন বাঘের পা 
আর শালার বাঘ চলতে পারবে না। 
এই, আআাচির বন্ধন, পাচির বন্ধন, বন্ধন বাঘের চোখ 
এই বার বেটা অন্ধ হোক। 
এই হু'কোর জল, কেচোর মাটি 
লাগরে বাঘার দাত কপাটি। 
ছাচি কুমড়ে৷ বেড়াল পোড়া 
ভাঙরে বাঘের দাতের গোড়া । 
যদিরে বাঘ নড়িস-চড়িস 
খ্যাকশেয়ালীর দিব্যি তোকে 
এই নৃতাভিনয়ে বাঘের আক্রমণের অভিনয়ও আছে। বাঘের আক্রমণে 
আহতকে আরোগ্যের জন্তেও ছড়া কাটা হয়, কখন কখনও সেই ছড়া গানে 
প্রকাশ করা হয়। নেচে নেচে গান হয়। ছড়া ব! স্থুরেল ছড়াটি নিম্নরূপ £ 
“এনার কাঠি বেনার বোবা, 
আমার নাম ঠনঠনে ওঝা । 
ঝাড়লাম ঝুড়লাম খেয়ে একটি আতা, 
নেড়ে-চেড়ে দেখরে ছোড়ার খেয়ে ফেলেছে মাথ! । 
ঝাড়লাম ঝুড়লাম খেয়ে একটি পান, 
নেড়ে-চেড়ে দেখরে ছোড়ার থেয়ে ফেলেছে কান। 


পণ্ড পূজায়-বাঘ ১১ 


ঝাড়লাম ঝুড়লাম খেয়ে একটি মুড়ি, 
নেড়ে-চেড়ে দেখরে ছোড়ার থেয়ে ফেলেছে তূঁড়ি। 
ঝাড়লাম-ঝুড়লাম খেয়ে একটি কুঁকড়ো, 
নেড়ে-চেড়ে দেখরে ছোড়ার খেয়ে ফেলেছে বুঁকড়ে। | 
ঝাড়লাম-ঝুড়লাম ন। পারলাম রাখতে, 
কল্পী-কোদাল যোগাড় কর যম এসেছে নিতে । 
ঝাড়লাম-ঝুড়লাম শোয়ালাম খাটে, 
রাত পোহালে দেখি ছোড়াকে নিমতলার ঘাটে ।” 
বাঘের আক্রমণে প্রায় মরা ছোকরাকে বাচিয়ে তোলা হয়। তার জন্তে 
ছড়া কাট! ব। নেচে নেচে গান গাওয়। হয় £ 
“আল গুড়াগুড় যায়রে মৌয়ো, [ বাঘের বিষ ] গায়ে এলো জর, 
এক লাফে যায় মৌয়ো যম-রাজার ঘর । 
| বাংলার লোকমাহিত্য, ২য় খণ্ড, পৃঃ ৬৫০৫১ ] 
আমাদেও দেশে লৌকিক ব্রত-ছড়ার সঙ্গে আদিম কালের এন্ত্রজালিক 
বিশ্বাসের স্থৃতি জড়িয়ে আছে। পূর্বোক্ত ছড়ায় সেই এন্দ্রজালিক বিশ্বাসের 
কিছু কিছু রেশ রয়েছে । বাঘ-কেন্দ্রিক লোক-নৃত্যাভিনয় এন্দ্রজালিক বিশ্বীস- 
জাত এই ধরণের ছড়া বাঘ পুজা বা ব্যাপ্রবাহন দেবতার আদিম রূপের বিপুল 
স্মৃতির ভগ্নাংশ হয়তে। বহন করছে । 





ব্যাত্রবাহুন দেবতা মোন রায় 
ড.ফগীপাল 


এক, 


'বাঘের সংগে যুদ্ধ করিয়া আমরা বাঁচিয়া আছি।' বাঁঙালীর জীবন যাত্রার 
গৌরব গাথায় বাঁডালী-বীর্যের কবির এই প্রবাদ বাণী হয়তো আজ অনেকের 
কাছেই উচ্ছ্বাস ছাড়া আর কিছু নয়। কারণ কালের গতিতে বাংলার 
শ্বাপদ শ্রেষ্ট 'বাঘ আজ মান্ষের করুণার পাত্র হয়ে পড়েছে । তাই বাত্ত্ 
পরিকল্পনার মাধ্যমে তাদের ক্ষীণ বংশধারাকে বাচিয়ে রাখার প্রাণপণ চেষ্টা 
চলছে। কিন্তু একথা এঁতিহাসিক সতা, এমন একদিন ছিলো যখন মতাই 
বাংলার মানুষকে বাঘের সংগে যুদ্ধ করে নিজের অস্তিত্ব বীচিয়ে রাখতে হতো৷। 
বৃহৎ ভারতের আরও কোনে কোনে। প্রদেশে বাঘের সন্ধান পাওয়া গেলেও 
ংখ্যায়, আরুতিতে এবং হিংক্রতায় বাংলার বাঘ জগংবিখাত। রিয়াল 
বেঙ্গল টাইগারে'র নাম মানুষের মনে আতঙ্ক জাগায় । 
পণ্ডিতের মনে করে থাকেন আর্ধের! নাকি বাংলাদেশে প্রবেশ করার 
পূর্বে বাঘের ঘনিষ্ট সংস্পর্শে আসেনি । প্রাচীন আর্য-সাহিত্যে বাঘের কোনো 
উল্লেখ না থাক! তাদের মতকেই সমর্থন করে। কিন্তু আর্ধরা এদেশে যখনই 
_আহুন না কেনো, আর্ধরা এদেশে না আসার আগে থেকেই এই দেশে বাঘ 
ছিলো এবং আর্ধরা এদেশে প্রবেশের পূর্বে যে সমস্ত আর্ধ-পূর্ব আদিম অধিবাসী 
ংলাদেশে বাস করতো! তার! নিশ্চয়ই বাঘের সংগে পরিচিত ছিলো । এবং 
একথাও আমর! ধরে নিতে পারি বাঘের সংগে পাশাপাশি বাস করতে গিয়ে 
তাদের বাঘের হিংশতার সংগে লড়াই করতে হয়েছে। প্রতিবেশী বাঘের 
ংগে ঘর করতে প্রায়ই তাদের বাঘের হিংস্রতার মন্মুখীন হতে হয়েছে। 
একথা সত্য যে আদিম মানুষ যখনই কোনো! প্রাকৃতিক শক্তির কাছে পরাভূত 
হয়েছে, তাদের বলবীর্ ও বুদ্ধি দিয়ে যখন তারা সেইমব শক্তির কাছে পরাঞ্জয় 
স্বীকার করে দেবতা বলে মেনে নিয়েছে ।৯ যদি একথা গ্রহণযোগা হয় তবে 


ব্যাম্্বাহন দেবতা! মোন! রায় ১৩ 


আমাদের একথাও মেনে নিতে আপত্তি থাকে না যে আর্ধর৷ এই দেশে 
আসবার আগেই হয়তো! আর্ধ-পূর্ব বাংলা! দেশের তথা ভারতবর্ষের আদি- 
বাসীরা অন্তান্ত প্রতিকূল গ্রার্কৃতিক শক্তির মতোই বাঘের কাছে পরাভৰ মেনে 
তাকে দেবতার ম্বীকৃতি দিয়েছিলে! । 

ভারতবর্ষে বাঘ পুজার প্রচলন বহু প্রাচীন । আর্ধ-পূর্ব যুগেই বাঘ পুজার 
প্রচলন যে ছিলে! একথা বলবার ঘথেষ্ট কারণ আছে। মহেঞ্জোদারোতে 
প্রাপ্ত বাঘ আকৃতির মৃত্তি, এবং সিন্ধু উপত্যকায় প্রাপ্ত মুখফলকে অঙ্কিত 
বাঘের মৃত্তি, প্রাচীন ভারতে বাঘের পূজা প্রচলনকে সমর্থন করে। 
এছাড়া অন্যান্য স্থত্র থেকে আমর] প্রাচীন ভারতের বাঘ-পূজা প্রথার 
সমর্থন পাই ।২ 

বাংলাদেশ, ব্যাপ্রউপদ্রত এবং ব্যাপ্র-অধ্যুষিত; প্রায় সর্বত্রই এই বাঘ 
পৃজার প্রচলন যে ছিলে তা অনুমান করা বোধ হয় অযৌক্তিক নয় । পরবর্তী- 
কালে সভ্যত। এবং নগর জনপদের প্রসারের ফলে বাংলাদেশে ব্যান অথবা 
বাঘ বাহন দেবতার পুজা অপেক্ষাকৃত জঙ্গলাকীর্ণ ছুই প্রান্তীয় সীমায় গিয়ে 
আম্মরক্ষা করেছে। দক্ষিণ বাংলায় বাঘ-দেবতী। ব। ব্যাপ্র-বাহন দেবতার নাম 
দক্ষিণ রায়। হুন্দরবন ও তৎসংলগ্ন অঞ্চলে দক্ষিণ রায়ের শক্তি, প্রতাপ ও 
মাহাত্ম্য নিয়ে রচিত “রায়মঙ্গলকাব্য” ব্যাপ্রবাহন দক্ষিণ রায়ের জনমানসে 
আধিপত্য ও বিস্তৃতির কথাই ঘোষণ। করে | 

বাংলার উত্তর অঞ্চলে ব্যাপ্ববাহন বাঘদেবতার নাম সোন' রায় । সমগ্র 
উত্তর বাংলা, আসামের গোয়ালপাড়া, বাংলাদেশের রংপুর, রাজসাহী, পাবনা, 
মৈমনসিংহ প্রভৃতি জেল! এবং বিহারের পৃণিয়৷ জেলায় সোনা রায়ের পূজার 
প্রচলন আছে । 

অন্যান্য লোকায়ত দেবদেবীর মতো! সোনা রায়ের পুজার প্রচার ও 
জবকজমক অনেক কমে এসেছে বটে, কিন্তু সোন। রায় ঠাকুর এখনে। তীর 
অস্তিত্ব হারিয়ে ফেলেন নি। উত্তর বাংলার গ্রাম-প্রাস্তরে গো-পালক, রাখাল 
ও কৃষকদের মধ্যে এখনে। সোন। রায় স্বমহিমায় অধিষ্ঠিত। প্রতিবছর পৌষ 
মাসের সংক্রান্তির দিন ভক্তের! এবং উপাসকের। ভক্তি ও শুদ্ধার সঙ্গে সোন। 
রায়ের পৃূজ। করে থাকে । কোথাও কোথাও শিব চতুর্দশীর দিনেও সোনা 
রায়ের পুজার প্রচলন লক্ষ্য করা গেলেও, পৌষ সংক্রান্তিতেই সোনা রায়ের 
পূজার বিধান উত্তর বাংলার প্রায় সর্বত্র । সারা পৌষ মাস ধরে সোনা রায়ের 
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ভক্তরা বাড়ি বাড়ি ঘুরে চাদ! ও অর্থ সংগ্রহ করে। চাদ! বা অর্থ সংগ্রহ করার 
সময় তারা৷ সোন। রায়ের যাহাত্বযপূর্ণ গান করে থাকে । সমন্ত মাসে যে অর্থ 
সংগৃহীত হয় তা দিয়েই পৌষ সংক্রান্তির দিন সোনা রায়ের পূজা করা 
হয়ে থাকে। 
আজ সভ্যতার ক্রম-আক্রমণে লৌকিক দেবদেবীর যে প্রায় কোণঠাসা হয়ে 
পড়েছে তা অস্বীকার করা যায় না। শাস্ত্রীয় দেবতার! নিজেদের কৌলিল্ত, 
বৈশিষ্ট্য ও সংস্কার খুইয়ে কোনে প্রকারে বেঁচে থাকলেও লৌকিক দেবদেবীদের 
প্রায় পাততাড়ি গুটানোর উপক্রম হয়ে পড়েছে । সোনা রায় ঠাকুরও সভ্যতার 
এই রূঢ় আক্রমণ থেকে রক্ষা পাননি । আজ প্রায় সর্বত্রই সোনা রায়ের পূজা 
কোনো প্রকারে নমে। নমে। করে সেরে দেওয়া হয় । কিন্তু এখনও এমন দু-চারটি 
মোন! রায়ের পৃজাস্থান দেখতে পাওয়া যায় যেখানে সভ্যতার রক্তচক্ষু এড়িয়ে 
বেশ সমারোহের সঙ্গে সোন! রায়ের পৃজা করা হয়ে থাকে । মালদহ 
জেলার গৌড় অঞ্চলে “সোন! রায়ের গড়' এমনই একটি পুজাস্থান। প্রাচীন 
গৌড় নগরীর বাইরে জঙ্গলাকীর্ণ অঞ্চলে গড়ের এক প্রান্তে নোনা রায়ের পাট 
বা স্থান এখনও আছে । এখানে প্রতি বৎসর সমারোহের সঙ্গে সোন। রায়ের 
পূজা হয়ে থাকে । সোন৷ রায়ের নামাহ্সারেই সমগ্র গড়টির নাম হয়েছে 
সোনা রায়ের গড় ।৩ মাটির টিবির উপর রক্ষিত একখণ্ড পাথরকেই এখানে 
সোন! রায় জ্ঞানে পূজা করা হয়। মালদহ জেলার রাতুয়া থানার কাগাচিড়া 
গ্রামে সোনা রায়ের মন্দির ৰর্তমান। মন্দিরে ব্যাপ্রবাহন সোন! রায়ের মৃত্তি 
পুঁজিত হন। কাগাচিড়ায় বা মালদহ জেলার অন্তত্র পূজিত সোনা রায়ের মৃক্তি 
». বাঘের উপর বস! বা বাঘের পাশে দাড়ানো! একটি সুন্দর পুরুষ মৃত্তি। ' সুন্দর 
ভঙ্গিতে কাপড় পরা, খালি গা, পায়ে জুতা, হাতে বাঁশি বা লাঠি। কিন্তু: 
জলপাইগুড়ি-কোচবিহার প্রভৃতি অঞ্চলে পূজিত সোনা রায়ের মূর্তি অনেকটা, 
গাজার কন্ধে হাতে, শিব বা সন্ন্যাসী মৃত্তির মতো |৪ 
মালদহ জেলার পুরাতত্ব সংগ্রহশালায় সোন! রায়ের একটি মৃক্তি রক্ষিত 
আছে। মুত্তিটিকে সংগ্রহশালার কর্তৃপক্ষ দশম শতাবীর মূর্তি বলে চিহ্নিত 
করেছেন। মৃতিটির কোমর পর্যস্ত ভাঙা, উপরের দিকটা নেই। নীচের 
অংশে দেখতে পাওয়। যায় একটি মবল ও বৃহৎ বাঘের উপর বসে আছে একটি 
পুরুষমূতি। পায়ে বুট জুতা । হুতার ডগ! নাগরাই জুতার মতো উপরের দিকে 
শঁড় তোল! । মালকৌচ। দিয়ে কাপড় পরা | বাহুন বাঘটি মুখ ব্যাদান করে 
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ঈাড়িয়ে আছে। পাথরের এই মূত্তি উত্তর বাংলায় প্রাচীন কালে সোন! রায়ের 
পৃজার বুল প্রচলনের কথাই ঘোষণা করছে। পাথরের মৃত্তি থেকে এ ধারণা 
'করাও অস্বাভাবিক নয় যে সেকালে মোন রায়ের পূজা শিষ্ট সমাজ ও রাজা- 
জমিদারের আন্ুকুলা লাভ করেছিলো ৷ এছাড়া উত্তর বাংলায় মালদহ, পশ্চিম 
দিনাজপুর, জলপাইগুড়ি, কোচবিহার এবং সমতল দাজ্িলিং অঞ্চলে কোথাও 
গাছের নীচে মাটির টিবি, কোথাও কোথাও নির্দিষ্ট প্রস্তর খণ্ড আবার কোথাও 
মাটির মৃ্তি গড়ে সোন৷ রায়ের পূজার বহুল প্রচলন দেখা যায়। বেশির ভাগ 
পূজাস্থানই বনে-প্রান্তরে বা মাঠের কোন গাছ তলায় অবস্থিত। উত্তর বাংলার 
(নানা রায়ের অন্থুরূপ দক্ষিণ বঙ্গে একজন বাভ্রবাহন দেবতার সন্ধান পাওয়া 
বায়। তিনি দক্ষিণ রায় নামে পরিচিত | 

উত্তর বাংলার ব্যান্ত্রবাহন দেবতার নাম সোন' রায় হলে কেনে সে সম্পকে 
এখনই নিশ্চিত করে কিছু বল! সম্ভন নয়। অনেকে অনুমান করেন প্রাচীন- 
কালের কোনো এতিহাসিক ব্যক্তির নামান্ুসারেই এই দেবতার নাম হয়েছে 
সোন। রায় । অথব। 'শান। রায় নামে কোনে। এতিহাসিক ব্যক্তিই পরবর্তী 
কালে দেবতার স্বাকৃতি পেয়েছেন।৫ সোনা! রায়ের নামকরণ সম্পর্কে 
“কুচবিহারের ইতিহাস-এর লেখক খানচৌধুরী আমানত উল্লাহ বলেন £ 
“মুসলমান শ।সনের প্রারস্তে অধন। তৎপূর্বে কামরূপ অঞ্চলে সোন। রায় এবং 
রূপ রায় নামে দুইজন ধর্মসংস্কারক আবিভূতি হইয়াছিলেন, কিন্ত তাহাদের প্রকৃত 
বিবরণ বিবিধ অলৌকিক ঘটনার অন্তরালে লুক্কায়িত রহিয়াছে । গৌড়ের 
ধ্ংসাবশেষের মধো ব্যান্্র দেবতা মোন] রায়ের গড় বা পাট এ পর্যন্ত প্রদশিত 
হইয়া থাকে | সোনা! রায় ধর্মরূপী বুদ্ধের উপাসক ছিলেন এবং তাহার জন্ম বৃত্তান্ত 
কতকট। শ্ররুষ্ণের জন্মবৃত্তান্তের অনুরূপ। কিন্তু সোনা রায়ের এতিহাসিক 
ভিত্তিকে কতটা গ্রহণ কর! ঘায় সে বিষয়ে বিতর্কের অবকাশ আছে । কেহ 
কেহ এর এঁতিহাসিক উৎসকে সমর্থন করলেও অনেক গবেষকই আজ 
আর তা মানতে চান না। সোন! রায়ের এতিহাসিকতার প্রমাণ ও সমর্থন 
আজও পর্যস্ত খুবই ছুর্বল। 

আমরা মোন! বায় [ এবং দক্ষিণ রায়?-এর উৎপত্তি সম্পর্কে শ্রদ্ধেয় গবেষক 
গুরুসদয় দত্তের সুচিস্তিত অভিমতের সঙ্গে কঠ মিলিয়ে একই স্বরে বলতে পারি ঃ 
£0006 ০016 01 1176 0০0৫ ০01 (18929 15 006 0081 25819 00 138৬০ 07181- 
., 08060 01100811115 10 005 95000081001) 2158, 10 28515170 7360881 ৪0৫ 
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10 10৫ 08781162100 20 বি 0100610 7350891, 0616 06016086100 01 
(18615 012 100170818 116 800 086015 19 [09110100181] 0165৬916101 8116 
চ)09:৩ 11088 ৮৩6 6895 (০: 17105255160 [6180108 (6০0 106150805 01)6 
1800181)0 0195565 11181 00516 18 2 076810108 01519 ০1 08618 ৮৩ 
21921018010 10010 10)10902) ০0060710801 68190155 600. 006 0812 
৩9০৪৩ 11951 06076081101). ব্যাত্রবাহন দেবতার উৎপত্তির সম্ভবত এটিই 
সবচেয়ে গ্রহণযোগ্য ধারণা । পরবর্তীকালে হয়তো আরও অনেক দেবতার 
ংমিশ্রণ ঘটেছে এর সঙ্গে । 

বিখ্যাত গব্ষেক কুধাংশুকুমার রায় তার 46121 471 ০) 1116870125০ 
87861 বইতে সোন। রায় সম্পর্কে আলোচন। করতে গিয়ে বলেছেন £ 
ত্বর্ণাধিপতি অর্থাৎ সোনার দেশের অধিপতি বলেই তিনি সোন! রায় [ 1,০1৫ 
০1 3০010 ; 499108. 1২৪৬ ] রূপে পূজিত হন। তিনি আরো বলেছেন 
সোন। রায়ের কোনো মুন্তি নেই, তার প্রতীক হিসেবে ষে পুষ্পমালিকার পৃজা 
কর হয় তা স্বর্ণ মালিকারই প্রতীক । শ্রীযুক্ত রায়ের গবেষণা ও জ্ঞানের প্রতি 
গভীর শ্রদ্ধা রেখেই উল্লেখ করা যেতে পারে তার সরেজমিন তদন্তে কিছু ফাক 
থেকে গেছে। শ্রীযুক্ত রায় বলেছেন_-সোন। রায়ের কোন মৃত্তি নেই [৬/৩ ০০ 
001 1)95 20 0০011] 01 117)885 ০1 9০98. ২০] আমরা তার অভিমতে 
সম্মতি জানাতে পারছি না। মালদহ সংগ্রহশালায় রক্ষিত সোন। রায়ের মৃতি 
এবং উত্তর বাংলার বহু স্থানে পৃজাকালে নিমিত সোনা রায়ের সৃন্ময় মৃত্তি তার 
উপরিউক্ত মন্তব্যের প্রতিবাদ করবে । তার, সর্বত্র সোন। রায়ের প্রতীক হিসেবে 
পু্পমালিকার পূজার কথাও পুরোপুরি সমর্থন কর] ঘায় না। কোথাও কোথাও 
সোন! রায়ের প্রতীক হিসেবে পুষ্পমালিকার পুজার প্রথা থাকলেও মৃত্ি 
পূজার প্রচলনই বেশি। 

সোন। রায় সম্পর্কে আলোচনা করতে গিয়ে তিনি বলেছেন : “সোনার 
দেশের রাজা অর্থাৎ অধিপতি বলিয়াই তিনি সোন। রায় নামে পরিচিত 
হইয়াছিলেন। তার এই অভিমতকে আমরা সমর্থণ করি। তবে “সোনার 
দেশ” কথাটা ব্যাখ্যার অবকাশ রাখে । প্রাচীনকালে বাংলার উত্তর অঞ্চলটাই 
ছিলো ধনে জনে সভ্যতায় সম্বদ্ধ। বাংলাদেশে আর্ধ সভ্যতার বিকাশ শুরু 
হয়েছিলো উত্তর দিক থেকেই) প্রাচীনকালে উত্তর বাংলা যে ধনে জনে সমৃদ্ধ 
হয়েছিল! তার মূল ছিলো গোরু আর ধান। একটি প্রচলিত ছড়ায় দেখতে 


ব্যাস্রবাহন দেবতা লোনা রায় ১৭ 


পাই, ধান হুলে। বড়ে। ধন আর ধন গাই / কিছু ধন সোনারূপা৷ আর সব ছাই।, 
ধানের উৎপাদন নির্ভর করতো! পরোক্ষভাবে গোরুর উপর । কাজেই গোরুই 
ছিলে। সে যুগের সব সম্পদের কেন্দ্রবিন্দু। কিন্ত গোরুর প্রধান শক্র ছিলো! 
বাঘ। তখন বাঘের উৎপাত ছিলে। সর্বাধিক, কাজেই গোরুকে রক্ষার জন্য বাঘ 
বা ব্যাপ্রবাহন দেবতাকে পুজায় সন্তষ্ই করে দেশকে ধন-সমৃদ্ধ করাই একমাত্র পথ 
ছিলো। শশ্য ও গে সম্পদের প্রাচুর্যের যে দেশ, সোনার দেশ বলে খ্যাতি 
লাভ করেছিলে৷ পরোক্ষভাবে তার মূলে ছিলেন ব্যাম্রবাহন দেবতা এই 
সোন। রায় । [ অন্তত সে যুগের লোকের তাই বিশ্বাস ছিলে! 7, তার কৃপায় 
মাটির দেশ সোনার দেশ হয়ে উঠেছিলে1? স্থৃতরাং প্রাচীন মানষ এই দেবতার 
নামকরণ করেছিলেন সোন। রায়। অর্থাৎ সোনার দেশের রাজা । 


দই. 


উত্তর বাংলায় সোন! রায়ের গান নামে এক প্রকার গানের প্রচলন দেখা 
যায়। এ-স্কল-গানে মঙ্গলকাব্যের আকারে সোন। রায় ঠাকুরের জন্ম, পৃজা- 
প্রচার এবং ঠাকুরের মাহাত্ম্যকথা। বণিত হয়েছে । সোন! রায়ের কোনো লিখিত 
পূর্ণাংগ খুব প্রাচীন পুথির সন্ধান পাওয়৷ যায় না। সংবাদ স্ত্রে জানা যায় 
বর্তমান বাংলাদেশের রংপুর জেলার নীলফামারীতে কবি রতিরাম দাস রচিত 
সোন। রায়ের একটি প্রাচীন পুঁথি ব্যক্তিগত" সংগ্রহে রক্ষিত আছে । আমি 
উত্তর বাংলার বিভিন্ন অঞ্চল থেকে যে কয়টি সোন। রায়ের পুথি সংগ্রহ করতে 
পেরেছি তার প্রতিটিই অর্বাচীন। কোনোটির রচনাকালই চল্লিশ / পঞ্চাশ 
বছরের আগের নয়। প্রায় সব পুথিই সাধারণ কাগজে লেখা সংক্ষিপ্ত, 

ংশিক এবং অপূর্ণ। প্ুঁথিগুলি পাঠ করে মনে হয়েছে লেখকগণ মৌলিক 
পালাগানকে লিপিবদ্ধ করতে গিয়ে প্রতিটি ঘটন1 এবং কাহিনী ও উপকাহিনী 
হুবহু অনুসরণ করতে পারেনি, ফলে পুঁথি অবাঞ্ছিতভাবে সংক্ষিপ্ত হয়েছে। 
কাহিনীর বহু শাখা উপশাখার সম্ভাবন! ও স্ত্রের উল্লেখ থাকলেও তার লিখিত 
রূপ পুঁথিতে পাওয়। যায় না। সম্ভবত দীর্ঘদিন মৌখিক ধারায় প্রবাহিত 
হওয়ার ফলে কাহিনীর অনেক অংশেরই বিস্বৃতি ঘটেছে। 

আমাদের সংগৃহীত পুঁথিগুলিতে কোথাও বচনাকারের পরিচয় পাওয়া 
যায় না। ভণিতাও প্রায় নেই বল। চলে। কেবলমাত্র কোচবিহার থেকে 
সংগৃহীত একটি পুঁথিতে এক জায়গায় একটি ভণিতা৷ দেখা যায় । “সরম্বতা 

বাঘ £ ২ 


১৮ বাঘ ও সংস্কাতি 


তৃজ্ঞান বোনমালী দাসে গায় । এ বনমালী দাস কে, কেনো তিনি সোনা 
রায়ের মাহাত্ম্য কাহিনী লিখতে গেলেন এবং কখন লিখলেন তার কোনো 
উল্লেখ পুঁথিতে নেই। এই অর্বাচীন পুঁখিগুলিতে ভণিতা৷ এবং কবি পরিচয়ের 
উল্লেখ না থাকবার কারণ হিসেবে মনে হয়, এই লিপিকারেরা অথবা 
গায়কের1 কেউই পুঁথির রচনাকার নন। দীর্ঘদিন ধরে তাদের বংশানুক্রমে 
বা শিত্ত প্রশিত্তানগক্রমে মৌখিক ধারায় প্রবাহিত হওয়ার জন্য তাদের 
কাছে অবাঞ্ছিত গল্প পুম্পিকা এবং ভণিতা অংশগুলি অথ! ভার বোধে 
বজিত হয়েছে । 
সোন! রায়ের গান বা পাচালী সম্ভবত প্রথমাবস্থায় মৌখিক ভাবেই 
প্রচলিত ছিলো । সম্প্রতিকালে যে সমস্ত পুঁথি আমর। পেয়েছি তাতে প্রচুর 
পাঠান্তর আছে। পাঠান্তরের আধিক্যও গানের মৌখিক প্রচলনের প্রমাণ 
বহন করে। এ প্রবন্ধে বনমালী দাসের অপেক্ষাকৃত পূর্ণাংগ পুঁথির 
পরিপ্রেক্ষিতে সোনা রায়ের আলোচনা কর! হলে! । 
সোন। রায়ের পাচালী ছুটি প্রধান ভাগে বিভক্ত। প্রথমাংশে সোন৷ 
রায়ের জন্ম ও বাল্যলীলা এবং অপর ব৷ দ্বিতীয়াংশে সোন৷ রায়ের পূজা ও 
মাহাজ্মা প্রচার । পুথির প্রন্তাবনায় কবি লিখেছেন £ 
“সোনারায়ের জন্ম গান আরম্ভ হইবেক 
হরি হরি বন্দিয়া গাও হরির রাজ্জ মোর 
জন্মিয়া নন্দের গৃহে রাখিলে গ কোল 
গকুলেতে থাক কানাই গকুলের কানাই । 
তোমা বিণে রামকান্থ ত্রি-ভূবনে নাই |” 
এর পর পুস্তক আরম্ভ । কবির ভাষায়--গান আরম্ত।' গান আরম্ভের 
পূর্বে অতি সংক্ষিপ্ত স্থষ্টি অবতারের কথা; মথুরা, বৃন্দাবন এবং যমুনা ন্থ্ি 
বর্ণন ; সেখানে আশী ঘর গোয়ালার বসতি । মথুরার নন্দ ঘোষের অপুত্রক স্ত্রী 
যশোদার সামাজিক লাঞ্ছনা । অপমানিতা৷ যশোদার পুত্রবতী হওয়ার প্রতিজ্ঞা; 
দিয়ে গোয়ালের নারী মুই এনাম পাকিরাও। 
ধর্মক সহায় করি পুত্র বর নেঞ্চো । 
মুঞ্রিঃ যদি গোয়ালের নারী এ নাম পারাঞ্জো । 
ধর্ম আরতিয়৷ মুগ পুত্র বর নেঞ্ো ॥" 
এবং শেষে ধর্ম ঠাকুরের পুজা, নিজের দৈহিক কৃচ্ছ তা সাধনের দ্বারা এবং স্ত্রী 


ব্যাজ্ববাহন দেবত! সোন। রায় ১৯ 


হত্যার ভয় দেখিয়ে পুত্র বর লাভ। “সোনা রায় সন্ন্যাসী হইলে উপারায় 
চেলা ৷ / ধারে ধীরে ছুটি ভাই পথে দিল মেল! ॥ 
এই উপারায় অর্থাৎ রূপ! রায় কে, কেনই বা তিনি সন্াসী সোন] রায়ের 

“চেলা' হয়েছেন এ প্রশ্ন পাঠককে বিভ্রান্ত করে। পরে অবশ্ট উপারায়ের 
পরিচয় প্রসংগে বল। হয়েছে ইনি সোন। রায়ের ভাই । “মোন রায় উপারায় 
আমরা দুই ভাই।” “মগলের দেশে' পৃজ। প্রচার করা তাদের উদ্দেশ্য । তাদের 
সন্ন্যাসী বেশ ধারণের পেছনেও কারণ হচ্ছে “মগলের দেশে? পুজা প্রচার । 

“অরার মাঝে ঠাকুর বিখখ তলে বসি। 

ভাই ভাই যুকতি করি করে হাসাহাসি ॥ 

সোনারায় উপাবায় আমর! ছুই ভাই । 

মগলের ছ্যাশে যায়৷ নরের পৃজ৷ খাই ॥ 

এর পর পূজা প্রচারের কৌশল হিসেবে ছুই ভাই-এর সারাদিন হরিনাম 

প্রচার এবং রাত্রিকাঁলে চৌর্যবৃত্তি দ্বারা “মগলদের' উত্তেজিত করা । তানের 
অনুগত বারের লেলিয়ে জনসাধারণের ক্ষতি করা । “মগলেরা” উত্তেজিত হয়ে 
ঠাকুরকে কারাগারে বন্ধন করে | বন্ধন দশায় ঠাকুরের বাঘের সাহাষো উদ্ধার 
এবং বাঘের দ্বারা মগলের দুর্দশা! ঘটানোর বর্ণনা আছে। এ প্রসঙ্গে অনেক 
বাঘের নাম এবং তাদের হিংন্তা ও গগুণাগুণের দীর্ঘ বর্ণনা পাওয়] ষায়। 
অবশেষে “মগলের' পরাজয় স্বীকার এবং সোনা রায়ের পৃজ! দিতে স্বীকৃতি 
দান। “চারণের ঘোড়া বেচে সেবা করিম তোর ।' পৃজ। পেয়ে এবং তাদের 
উদ্দেশ্য সিদ্ধি হওয়াতে সোন। রায় খুশী হয়েছেন । সোনা রায় অল্পে সন্তষ্ট। 
ধন জন আড়ম্বরের পরিবর্তে ভক্তের হৃদয়ের ভক্তির কাঙাল তিনি। ধনের 
কিঙকর ন! মুই মনের কিউকর।” এরপর পুঁথি শেষ হয়েছে । পুথির 
রচনাকার সব শেষে গেয়েছেন £ “সেইদিন সোনারায় ঠাকুর দিয়ে গেল দেখা । | 
নরলোকে পৃজে তাকে পাইয়া পরিখা ॥" 


তিন, 


প্রথম খণ্ডে অর্থাৎ জন্ম খণ্ডে সোন। রায়ের যে বর্ণনা পাই তাতে তাঁকে অনেক 
সময় শ্রীকৃষ্ণেরই ভিন্নরূপ বলে মনে হয়। পটভূমি মথুরা-বুন্দাবন, তিনি নন্দ 
যশোদার সন্তান। সোনা রায়ের বাল্যলীলাতেও শ্রীরুষ্ের ছাপ খুব স্পষ্ট । 
কিন্তু দ্বিতীয় খণ্ডে তার স্বাতন্ত্র অস্বীকার করা যায় না। অন্তত সোনা রায় 


০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


উপারায়ের যে কাহিনী আমর! পাই তা আমাদের কাছে নতুন । অন্য কোথাও 
এ কাহিনীর সংগে আমাদের পরিচয় ঘটেনি । এই সাদৃশ্ঠ ও শ্বাতন্ত্র থেকে এ 
ধারণা স্বাভাবিক ভাবেই মনে আসে যে সোন! রায়ের কাহিনীতে ভিন্ন ভিন্ন 
কাহিনীর সংমিশ্রণ ঘটেছে । মৌখিক ধার! প্রচলিত থাকার জন্য এই 
সংমিশ্রণের স্থযোগ ঘটেছে খুব সহজে । 

পোন! রায় ব্যান্রবাহন দেবতা--বাঘের সংগে গোরুর চিরদিনের শত্রুতা । 
[ বাঘ-গোরুর শক্রতার কথ৷ আজ প্রবাদে পরিণত হয়েছে । ] গো-কুলকে 
রক্ষা করতে গিয়েই মানুষ ব্যাস্রবাহন দেবতা সোনা রায়ের পুজা করেছে। 
গো-কুলের রক্ষক রূপে তাকে আরাধনা করেছে । অন্যদিকে শ্রকষের সংগে 
গো-জাতির সম্পর্ক ষে কতো! গভীর সে সম্পর্কে কিছু না বললেও চলে । উত্তর 
বাংলায় শ্রীকৃষ্ণ তথ। বৈষ্ণব ধর্মের প্রভাব নেহাৎ কম নয়। সম্ভবত এই অঞ্চলে 
শ্রীকষ্ের ও বৈষ্ণব ধর্মের প্রাবল্যের জন্তই মৌখিক সোন! রায়ের গানে 
অবলীলাক্রমে স্রীকু্ণ উপাখ্যান প্রভাব বিস্তার করেছে। 

সোন। রায়ের গানে আর একটি দেবতার প্রভাব সহজেই অনুমান করতে 
পারি। তিনি হলেন “গোরক্ষনাথ । উত্তর বাংলায় গোরক্ষনাথের পুজা 
বিশেষভাবে প্রচলিত; তিনিও গো-দেবতা। অনেক স্থানে সোন। রায়ের 
নামে গোরক্ষনাথের গান গাওয়ার দৃষ্টান্ত বিরল নয়। আমাদের সংগৃহীত 
গোরক্ষনাথের একটি খাতার উপর লেখা দেখতে পাই “সোন। রায়ের গান 
বা গোরক্ষনাথের গান'। গো-বন্দনামূলক ছড়ার মধ্যে সোন। রায় এবং 
গোরক্ষন্মাথকে পাশাপাশি দেখতে পাই । 

দক্ষিণ রায়ের কাহিনীরও কিছু প্রভাব সোন। রায়ের কাহিনীতে লক্ষ্য করা 
যায়। [অবশ্য আগে সোন। রায় না আগে দক্ষিণ রায় তা প্রমাণ সাপেক্ষ ও 
বিতর্কের বিষয় |] দক্ষিণ রায়ের অন্ুচর কালুরায়ের অনুকরণে সোন। রায়েরও 
একজন অনুচরের নাম পাওয়া যায়। তিনি উপা রায়। উভয় কাহিনীতে 
সাদৃষ্ঠগত মিল খুব বেশি না থাকলেও বাঘের বর্ণনা-সাদৃশ্ত এবং উদ্দেস্ত সহজেই 
চোখে পড়ে । 

সোন। রায়ের আখ্যানে সোন! রায়-উপ। রায় এবং দক্ষিণ রায়ের আখ্যানে 
দক্ষিণ রায়-কালু রায়, উভয় কাহিনীতে এই ভ্রাতৃযুগ্লের পরিকল্পনায় 
পৌরাণিক আখ্যান “কষ্"বলরাম' ভ্রাতৃযুগলের কাহিনীর প্রভাব আছে কিন 
ত৷ ভেবে দেখা দরকার । 


ব্যাহ্রবাহন দেবতা! সোন। রায় ২১ 


সোন। রায়ের কাহিনী গঠনে আর ষে সমস্ত কাব্য-কাহিনীর সাদৃষ্ঠ লক্ষ্য 
কর! যায় তাদের মধ্ো ধর্মমঙ্গল ও মনসামঙ্গলের কথ প্রথমেই মনে আসে। 
ধর্মষলের লাউসেনের অপুত্রক মাতাপিতার অবমাননা এবং পুুত্রহীন। 
রঞ্জাবতীর পুত্র কামনায় ধর্ম ঠাকুরের উদ্দেস্তটে শালেভর, কাটাভর প্রভৃতি 
কৃচ্ছ সাধন! ও পুজার দ্বারা লাউসেন হেন পুত্রলাভের সঙ্গে গোপিনী যশোদার 
পুত্র কামনায় ধর্ম পূজাতে কাটারীন্তর প্রভৃতি দৈহিক লাঞ্ছন। এবং নিগ্রহের 
দ্বারা ধর্ষের কাছ থেকে সোন। রায়কে পুত্ররূপে লাভের ঘটনার সাদৃশ্য সহজেই 
মনে আসে। ধর্মমঙ্গল কাব্যে যেমন নাম্বক লাউসেনের একজন ভ্রাতৃকল্প 
অন্থচর কপ্পরসেনকে পাওয়া যায়, তেমনি অনুরূপভাবে সোনা রায়ের 
কাহিনীতে আমর! পাই সোন। রায়ের ভ্রাতৃকল্প অন্ুচর উপা রায়কে । আশীঘর 
গোয়ালার সহিত নন্দ ঘোষের মথুরানগরে বসতি স্থাপনের উপর ঢেকুর গড়ের 
ইছাই ঘোষের বসতি স্থাপনের কোনো প্রভাব আছে কিনা সেটাও ভেবে 
দেখ। ঘেতে পারে । 

মনসামঙ্গলৈর মনসাদেবী সর্পের সাহায্যে চাদ সদাগরের লাঞ্চনা ও নিগ্রহ 
এবং পূজা আদায়ের সঙ্গে সোন। রায়ের বিভিন্ন বাঘের সহযোগিতায় “মগলদের' 
উপর অত্যাচার ও “মগলদের' সায়েন্তা করে পৃক্গা আদায়ের ঘটনা-সাদৃশ্যের 
কথাও অস্বীকার করা যায় না। 

গোরু যেমন হিন্দু-মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের পালিত জীব তেমনি বাঘ 
উভয় জাতিরই ক্ষতিসাধক প্রাণী । এই বাঘকে প্রদমিত করে গো-কুলকে রক্ষা 
করার কাজে হিন্দু-মুসলমান উভয় সম্প্রদায়কেই সোন। রায়ের শরণাপন্ন হতে 
হয়েছে । কাজেই সোনা রায় হিন্দু-মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের পূজিত দেবতা । 
তবে আমাদের অনুমান হিন্ফুর কাছ থেকে সোনা রায় আগে থেকেই পুজা 
পেয়ে এলেও তিনি মুসলমানদের কাছ থেকে পূজা আদায় করেছেন অনেক 
পরে। তাকে এই পুজা! আদায়ের জন্য প্রচেষ্টা চালাতে হয়েছে । মুসলমানেরা 
এ দেশে পরে এসেছে বলেই এমন হওয়ার সম্ভাবনা আছে বলে মনে হয়। 
“অরণোর মাঝে ঠাকুর বিখখতলে বসি। | ভাই ভাই যুক্তি করি করে 
হাসাহাসি ॥ / সোনা রায় উপা রায় আমরা ছুই ভাই। |/ মগলের ছ্যাশে ঘায়া 
নরের পূজ। খাই ॥” 

হিন্দু সম্প্রদায়ের কাছে তিনি কি উপায়ে পূজা পেয়েছেন সে কথার 
উল্লেখ আমাদের প্রাপ্ত পুথিতে নেই। অন্তান্ত মঙ্গজলকাব্যের মতো 


২২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


সমাজের পৃজ! আদীয়ই ষে এই কাব্যের মূল উদ্গেশ্ত তা সহজেই অন্থমান 
কর! যায়। 
আমাদের প্রাণ পুঁথিতে,কাহিনীর গঠনগত প্রচুর দুর্বলতা থাকলেও কোনো 
কোনে বণিত অংশে কবির বাস্তব বোধের পরিচয় পাওয়া যায়। গর্ভবতী 
নারীর কোন কোন থাগ্যত্রব্যের প্রতি ত্বাভাবিক আকর্ষণ দেখ! যায় বনমালী 
দাসের কাব্যে তার সার্থক বর্ণনা আছে ; “সাত মাসেতে গরভ হইল থির | | 
স্বাদে ম্বাদে খায় কন্যা হলদি যামুর ॥ | অষ্ট নও মাসেতে গরভ হুইল ভারি । | 
পোড়ামাটি টেঙ্গ দই খায় গোপনারী ॥ 
সপ্তম মাসে গর্ভের অস্তিত্ব সম্পর্কে নিশ্চয়তা এবং গর্ভবতী নারীর হলদি, 
যামুর, পোড়ামাটি বা টক দই ভক্ষণের ছবি আমাদের বাস্তবের কাছাকাছি এনে 
দাড় করায়। মধ্যযুগের কাব্যে আমর এই ধরণের চিত্র প্রচুর পেয়ে থাকি। 
সোন। রায়ের শৈশব বর্ণনাও কবির বাস্তব জ্ঞানের পরিচয় বহন করে £ 
ছয় মাসে হামকুড় দিয়া উঠে কোলে । 
সোন। বরণের কণ্ঠমালা ঢোলে ছেইলার গলে ॥ 
সাত মাস হইল ছাইলার ঠতলক না রয় । 
খোচা খড়ি অনল জল নাই করে ভয় ॥ 
অষ্ট নও মাসেতে কান্দিয়। চায় ক্ষির | 
দশ মাসে উঠে ছাইল! ঠেঙ্গ! দিয়া থির ॥ 
এগার মাসেতে ছাইলা থাপি থুপি হাটে 
আছাড় পড়িলে যেন মায়ের প্রাণ ফাটে ॥ 
এক বছরের ছাইল। হাটিয়৷ বেড়ায় । 
বাকের লাগা পাইলে খেল। খেলাইতে যায় ॥ 
সোনা রায়ের এই ক্রমবর্ধমানতার ছবি যেন কেবল সোনা রায়ের ছাবি নয় 
আমাদের ঘরের প্রতিটি শিশুর ছবি । 
কিশোর সোনা রায়ের মায়ের অনুপস্থিতিতে ননী চুরির চিত্রটি আমাদের 
আকর্ষণ করে £ “নন্দ গেলো বাতানে যশোদ1 গেলো। জলে |/ খালি ঘর পাইয়া 
ঘাছু ননী চুরি করে ।/শিকায়াতে থুইছে ভাগ লাগা নাহি পায় |/পিরার উপর 
পিরা থুইয়া উর্দধমুখে চায় ॥ 
নাগালের বাইরের লোভনীয় অব্য প্রাপ্তির এ কৌশল আমাদের শিশু 
জীবনের ঘটনাকে ন্মরণ করিয়ে দেয় | 


ব্যাম্রবাহন দেবতা মোন রায় ২৩ 


প্রাপ্ত সোনা রায়ের পু'থিগুলি খণ্ডিত, সংক্ষিপ্ত এবং পারম্পর্যহীন হওয়ায় 
চরিত্রগুলি যথাযথ বিকাশ লাভ করতে পারেনি । কিন্ত “বোনমালী দাসের 
যশোদ! চরিত্র স্থচিত্রিত বল! যায় । নারীজীবনের আকাঙ্কা, নারীধর্মরক্ষা 
ও প্রতিজ্ঞা পূরণের জন্য তার ত্যাগ, বীর্য, ধৈর্ধ ও সাহদ তাকে বীর নারীর 
মহিমা! দিয়েছে । আবার অন্যত্র তিনি বাঙালী আর দশট1 নারীর মতোই 
মাতৃন্সেহে ভরপুর । তার সন্তানের গায়ে আআচড় লাগলে তা শতগুণ হয়ে 
তার বুকে এসে বাজে । পুত্রের জন্য আকাঙ্কা, পুত্রের অমঙ্গল আশংকায় 
তার হৃদয় থরথর করে কাপতে থাকে । তার এই ছবি আমাদের সন্তভান- 
বসল! শ্সেহময়ী বাডালী মায়ের ছবি । 


১. ডঃ আশ্ততোষ ভট্টাচার্য : “বাংল মঙ্গলকাব্যের ইতিহাস" । 

২. স্বামী শঙ্করানন্দ £ “বঙ্গে মহেঞ্জোদাড়ো। সভ্যতার বিস্তার ৷ এই সঙ্গে 
বিশ্বলারতী বিশ্ববিষ্ভালয় প্রকাশিত “সাহিত্য প্রকাশিকা? ৪র্থ খণ্ড, 
ড: মাখনলাল রায়চৌধুরী 'রামায়ণে রাক্ষস সভ্যতা" প্রভৃতি 
্স্থ দ্রষ্টব্য | 

৩ খান্‌ চৌধুরী আমানত উল্লাহ, £ “কোচবিহারের ইতিহাস” । 

৪. ডঃ গিরিজাশক্কর রায়ঃ উত্তরবঙ্গে রাজবংশীদের পৃজাপার্ণ ও 
দেবদেবী; | 

৫. গৌড়বার্তা, ৬ষ্ঠ বর্ষ, ২০ সংখা] । 

৬. ডঃ ফণী পাল: 'সোনা রায়ের পুজা-পাচালী ও প্রসঙ্গত; । 

৭, [116 71851 0০০ 10 961789] /৯0 3 110906]1) ০৬15) 1932. 


ডঃ 


উত্তরবঙ্গের ব্যাত্র-বিশ্বাস, ধর্মমত ও দেবদেবী 
প্রীনির্মলচজ্জ চৌধুরী 


এক, 


উত্তরবঙ্গের অরণা সম্কুল পল্লী অঞ্চলে ধারা কখনো! বসবাস করেন নি, তাদের 
পক্ষে এখানকার বাসিন্দাদের ধর্ম ও সংস্কারের প্রভাব সম্পর্কে কিছু জান! 
অসম্ভব । হিমালয়ের পাদমূলে অবস্থিত সরল অশিক্ষিত মানুষের সংস্কার এবং 
নিম্নভূমির মাজিত শিক্ষিতজনের বিশ্বাসের ভেদরেখা এত সুঙ্্ম যে একের শেষ 
এবং অন্তের শ্বরু চিহ্নিত করা! কঠিন। এই মানসিক ক্রিয়া কি সতাই 
কুসংস্কার ? উত্তরবঙ্গে বাঘের উপদ্রবে জর্জরিত পল্লী এলাকার বাপিন্দাদের চিন্তা 
ও বিচারবুদ্ধি দিয়েই এর বিচার কর! যাক। একটু বিশ্লেষণ করলেই এদের 
চিন্তা ও বিচারবুদ্ধির একটি অদত স্বভাব লক্ষ্য করাযায়। যে বাঘ সন্ধ্যার 
অন্ধকারে গ্রামের মধ্য ঢুকে নিঃশবে এক দানবায় দূতের মতো! এসে গৃহস্থের 
আঙ্গিনা থেকে সদাজীবন্ত মানুষকে মুখে করে নিয়ে যায়, যে বাঘের জন্য ঘরে 
ঘরে ক্রন্দনের রোল ওঠে, তাঁকে হিংশ্রতার প্রতিমূতি জেনেও তার নম্বন্ধে একটি 
বিন্বয়ান্বিত শ্রদ্ধার ভাব, আক্রান্ত গ্রামের জনসমাজের মধ্যে দেখা ঘায়। তারা 
কখনও ভাবে, এই নরখাদক বাঘের পশ্তুমৃত্তির ভিতরে কোন অপদেবতা বাস 
করেন। সেই বিশ্বাসের বিচিত্রতা মাঝে মাঝে চরমে উঠে নানাবিধ কাহিনীরও 
জন্ম দেয়, তখন নরখাদক বাঘ হয় একজন দেবতারই আত্মাপ্রাণী। এ হেন 
বাঘকে মারার ক্ষমতা কোন শিকারীর নেই, এই রকম বিশ্বামও জন-মনে গড়ে 
ওঠে । 

এইরকম বিশ্বাসের কি কোন হেতু বা অতীত এঁতিহা আছে? জান নেই, 
তবে থাকা অসম্ভব তে! নয়ই, খুবই স্বাভাবিক । কারণ, ভারতবর্ষের প্রাচীন 
সাহিত্যে বাঘের শ্বতি অতি পুরোনো । ভারতবর্ষের আদি গ্রন্থ “বেদে ব্যাস্ত্রে 
উল্লেখ আছে। খখথেদের যষ্ঠ খণ্ডের ৫৪ স্ুক্তের ৭ম গ্লোকে দেবতার কাছে 
খষির প্রার্থনা “আমাদের গোধন ঘেন ব্যান্রাদির দ্বার! নিহিত ন। হয়|” খণ্েদের 
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১০1১২৭।৬ ক্লোকের “রাত্রি সুক্তে' খষি কৌশিক প্রার্থনু! করছেন £ “মা 
রাব্বিদ্েবী ! বাঘিনী ও বাঘকে আমাদের কাছ থেকে দূরে রাখ । শাংখ্যায়ন 
আত স্থৃক্তে [ ৪-২০-১ ] কৃষির দেবতা রুত্রশিবের ছুইপুত্র “ভব' ও 'সর্বকে 
শিকারোগত বাঘের সঙ্গে তুলন। করা হয়েছে ।৯ “অধথর্ববেদে'ও বাঘের উল্লেখ 
দেখা যায়।২ “ততত্িরীয় সংহিতায়" অশ্বমেধ যজ্ঞের উল্লেখ আছে । এই ঘক্জ 
অনুষ্ঠানকালে “কোন্‌ দেবতাকে কোন্‌ জানোয়ার বলি দিতে হইবে এই প্রশ্ন 
উঠিল। তখন প্রথম এগার জন দেবতাকে বন্য জন্ত দিতে হইনে স্থির হইল । 
কোন কোন মতে এই বন্য জন্তুর ছবি বলি দিলেই হইবে । কোন কোন মতে 
বলিল £ “না| যেমন গ্রামা জন্কর বেলাম্ন আসলেরই বানস্থাঁ, বন্য জন্তর বেলায়ও 
সেইরূপ ।' এই দেবতাদের মবো শাদুদল [ অর্থাৎ বাঘ] অন্যতম; তাকে 
গৌরমুগ দিতে হইবে” ৩ দেখ! যাচ্ছে সংহিতার যুগেই বাসর দেবতারূপে 
পরিগণিত হয়ে গেছে । 

ভারতবর্ষের প্রা নতম মুদ্রা হরাপ্লার শিলমোহরে যোগাসনে উপবিষ্ট একটি 
মৃ্তির দু-দিকে চারটি পশুর মৃত্তি দেখা যায়__হাতী, গণ্ডার, মহিষ ও ব্যাদ্র। 
হরাপ্পা শিল্পের কোন কোন মুদ্রায় ব্যাপ্রর্ূঢা দেবীর চিত্র আছে। মহেঞ্জো- 
দারোতেও ব্যাম্রবাহনা দ্েবীমৃত্তির “শিল' পাওয়া গেছে& এ থেকে 
মহেঞ্জোদারে। ও হরাপ্লা সমাজে ব্যাপ্ববাহন দেবদেবীর সন্ধান পাওয়া যায়। 
মালদহ মিউজিয়ামে দশম শতাব্দীর গৌড়ীয় শিল্পের একটি অভিনব মৃত্তি 
সংগৃহীত হয়েছে। মৃত্তিটি কালে পাথরে তৈরী ও চমকপ্রদ, বাঘের পিঠে 
ঘোড়সওয়ারের ভঙ্গীতে বসে আছেন একটি দেবমৃতি । “পায়ে তার গামবুট ! 
গামবুটের 'টো'-এর দিকে নাগরার মতো শুড় ওঠানো আছে। পরণে 
মালকৌচা মেরে কাপড় পরা। কাপড়ে সুস্ম কারুকায;_দশম শতাব্দীর 
এই মৃতিটি উত্তর বাংলার ইতিহাসের উপর একটি বিশেষ ধরণের আলোকপাত 
করেছে” ।৫ উদ্ধাঙ্গ রায়মল্ এবং নিম়াঙ্গ ব্যাপ্র এইরূপ চিত্রিত একটি পোড়া- 
মাটির মৃত্তি বিশ্বভারতীর কলাভবন সংগ্রহশালায় রক্ষিত আছে [1ব০. 6. 723- 
53] | দিনাজপুর জেলার দামোদরপুর গ্রামে আবিষ্কৃত লিপিতে উত্তরবঙ্গের 
কোটিবর্ষবিষয়ে “কোকামুখ তীর্থের' উল্লেখ আছে । মহাভারত এবং পুরাণেও 
কোকমুখ তীর্থের উল্লেখ আছে ।৬ বিদ্ধ্যপর্বত অঞ্চলে শবর, পুলিন্দ প্রভাতি 
আদিবাসীদের মধ্যে ব্যান নেকড়ে ]-মুখী “কোকামুখা' ছুর্গাদেবীর পুজা হয়ে 
থাকে । ভরহুতের রেলিংএ চুলকোকা, ক্ষুদ্রকোকা, মধ্যমকোকা এবং 


২৬ বাঘ'ও সংস্কৃতি 


মহাকোক দেবীব্র মৃত্তি খোদিত রয়েছে। কোকামুখস্বামী ব্যান্্মুখ বিষু 
বাশিব। এতে ব্যাস্রমুখযুক্ত দেবতার পূজার কথাই জান! যাচ্ছে। বগুড়। 
জেলায় তুলসী নদীর তীরে নিমাই শাহের দরগার ধ্বংসন্তৃূপ মধ্যে একটি প্রস্তর 
স্তস্তে চারটি ব্যাপ্র মুখ উৎকীর্ণ রয়েছে ।৮ বলাবাহুল্য, এটি কোন হিন্দু 
মন্দিরের ধ্বংসাবশেষ | গুর্জর প্রতিহার রাজ প্রথম ভোজদেবের দৌলতপুর 
তাত্রশাসনখানি নবম শতকে উত্তর-পূর্ব ভারতে ব্যান্ববাহন৷ দেবীপুজার একখানি 
বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ দলিল। পটের উপরে খোদিত সমপাদস্থানক ভঙ্গীতে 
চতুৃ'জ। দেবী দাড়িয়ে আছেন ছুইটি বাঘের মাঝখানে ।৯ 

মহাভারতের ভীম্মপর্বে [ ২৩ অধ্যায়ে ] অজ্জুনি শ্রীকৃষ্ণের পরামর্শ অনুসারে 
দুর্গার স্তব করেছেন £ “হে গোপেন্দ্রান্জে নন্দগোপকুলসম্ভবে কোকমুখে ! তুমি 
জন্থু, কতক ও টৈত্যবৃক্ষের কাছে নিরন্তর বিরাজ কর। হে কান্তারবাসিনি, 
তোমার প্রসাদে রণক্ষেত্রে আমরা যেন জয়লাভ করি।' ছুর্গা কোকমুখা । 
তিনি কান্তার অর্থাৎ বনবাসিনী। কান্তারে “জন্বু অর্থাৎ জাম, “কতক' অর্থাৎ 
একরকম অরিষ্ট এবং “চৈত্য' অর্থাৎ অশ্বখখ গাছ | জঙ্গল ও বন্যজন্ত, পর্বত ও 
অরণ্য দুর্গার ধ্যান-ধারণার সঙ্গে জড়িত। উত্তরবঙ্গে এর কোনটিরই অভাব 
নেই। এই জন্যই বিভিন্ন ব্যাপ্রবাহনা দেবী মৃত্তি উত্তরবঙ্গে দেখা যায়। 
উত্তরবঙ্গের আদিম বংশোদ্ভব কোচ-রাজবংশের আরাধ্যাদেবী “ভবানী, ব্যাদ্ব- 
বাহনা ; কোচরাজবংশের রাজলাঞ্ছনেও [০০৪৫ ০ 47009 ] ব্যাস্ত্রের মৃত্তি। 
এ থেকেছি উত্তরবঙ্গে ব্যাগ্রবাহন দেব-দেবীর 'প্রাধান্যের কারণ বুঝতে পারা 
ঘায়। আদিম বনবাসীদের দ্বারা পৃজিতা। দ্েবী দুর্গা, অনেক পরে, বাঙ্গালী 
জাতির উপান্তা দেবী হয়েছেন । বনদেবী “বনছূর্গা” বাঙ্গালীর ঘরের মেয়েতে 
পরিণত হয়েছেন। ইতিহাসের কত বিচিত্র পূজা-পার্বণ যে ছুর্গোৎ্সবের মধ্যে 
মিলিত হয়েছে ত। এ থেকেই প্রকট হয়ে উঠছে। 

বৌদ্ধ “ব্যাগ্র জাতকে, বৃক্ষ-সম্প্‌ ক্ত ব্যাপ্রমানবের এবং ব্যান্র-সিংহ্যুক্ত ছু-জন 
দেবতার কথ! বিধৃত হয়েছে । “মারুত-জাতকে'ও বাঘের দেখা পাওয়! যায় । 
বামনপুরাপমতে" দক্ষধজ্ঞস্থানে শঙ্করের দেহ দ্বিধা বিভক্ত হয়ে ব্যান্তুল্য 
তেজিয়াল ছুই দেবতার উৎপত্তি হয়েছে_এদের নাম শর্ব এবং ভব। 
'বরন্ধাগুপুরাণেও এর সমর্থন আছে। উত্তরবঙ্গের সীমান্তদেশ ভুটানের পারো 
নগরীতে 'তাৎ-সাং বিহারের নাম তাই “বাঘের বাস? | ভূটিয়ার! বলে, 
অষ্টম শতাব্দীর মধ্যভাগে বাঙ্গালী সন্ধ্যাসী পন্মসম্ভবম্‌ বৌদ্ধধর্ম প্রচারের জন্য 
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ভুটানে আসেন এবং তিনি আসেন একটি বাঘের পিঠে চড়ে। তিনি ঘে 
পাহাড়ের গুহাতে আশ্রয় নিয়েছিলেন, কালক্রমে সেখানে একটি বৌদ্ধমঠ গড়ে 
ওঠে। সেইটিই হলো! তাৎ-সাং বিহার 1৯০ গোয়ালপাড়া জেলায় [ অধুনা 
গোয়ালপাড়া আসামের অস্তভূক্তি হলেও ইংরেজ শাসনের আদিযুগে ছিল 
রংপুর জেলার অধীন ] একটি বিচিত্র কিংবদন্তী প্রচলিত আছে: গৌরীপুরের 
সাতমাইল দূরে রাঙ্গামাটি পাহাড় । এ পাহাড়ের কাছে বাঘমার৷ নামে একটি 
বস্তি আছে। এ বস্তির নীচে পাহাড় যেখানে শেষ হয়েছে সেখানে আছে 
একটি গুহা । তা জঙ্গলে পরিপূর্ণ ৷ গৌরীপুর রাজবংশের আদিপুরুষ একদিন এ 
জঙ্গলের পাশ দিয়ে যেতে গিয়ে দেখলেন ব্রহ্মপুত্রের জলভেদ করে ছুটি স্থ্ 
উঠছে । এই বিচিত্র দৃশ্ঠ দেখে তিনি জলের মধো অপেক্ষা করে রইলেন। 
কিছুক্ষণ পরে দেখলেন, একটি স্র্য উঠে গেল আকাশে । আর আলোয় পরিবৃতা 
একটি ষোড়শী কন্যা এ গুহায় ঢুকে গেলেন। কিছুকাল পরে গুহা থেকে 
বেরিয়ে এলো একটি বাঘ-_ষোড়শী মেয়েটি তার পিঠে । তাই দেখে গৌরীপুর 
রাজবংশের প্রতিষ্ঠাত৷ রাস্তার উপর শুয়ে পড়লেন । দেবী রাস্তা ছেড়ে দিতে 
বলায় তিনি অস্বীকার করলেন । তখন দেবী তাকে সাতটা লাথি মারলেন। 
তবুও রাজা পথ ছেড়ে না দিয়ে বাঘের জন্য প্রতি বৎসর জোড়া-পাঠা মানত 
করলেন। দেবী সন্তুষ্ট হয়ে দশভূজা মৃতিতে দেখ! দিয়ে বল্লেন £ “তোকে সাতটা 
লাথি মেরেছি; পূজা! করিস আর না করিস আমি সাতপুরুষ তোদের ঘরে 
থাকবো । তারপর পূজা না পেলে বাডী ছেড়ে চলে যাবো ।” গৌরীপুরের 
রাজা 'প্রতাপচন্দ্র বড়ুয়ার সঙ্গে বংশের সাতপুরুষ শেষ হয়েছে? ভূমি সংস্কার 
আইনের ফলে জমিদারীও চলে গেছে । তবুও এখন পথন্ত প্রাতিবংসর মহা- 
নবমীর দিন জোড়া-পাঠা দিয়ে দেবীর পূজা হয়। দেবী অষ্টধাতু নিম্সিত 
ব্যাপ্রবাহন। মুত্তি। বলাবাহুল্য এটিও কান্তারবামিনী দেবী দুর্গার আর এক 
রূপ। এই জেলারই “বাধেশ্বরীদেবীর মন্দিরে' এক অভিনব বাস্ত্রদেবী পুজা! 
হয়ে থাকে ৷ মাটি দিয়ে তৈরী একটি বাঘের পিঠের ওপরে রক্ষিত একখানি 
তরবারি পূজিত হয়ে থাকে দেবীর প্রতীকরূপে ।১১ 

তন্ত্রশাস্ত্রেও ব্যাপ্রবাহনা দেবীর সন্ধান পাওয়া যায়। “প্রপঞ্চসার তন্ত্র 
[ ১৪, ২৬-২৭ ] অভিচারিকাদেবীর বাহন বন্ুস্থলেই ব্যান । “শিবপুরাণে' 
[ বায়বীয় সংহিতা £ ২১-২৩] দেবী কালীর বাহন বাঘ “সোমনন্দী?। 
ধর্মপুরাণে দেখ! যায় পৃজার বলিম্বপ অজার বহিদ্বারে “বাঘসেন' অবস্থান 


৮ বাঘ ও সংস্কাত 


করলেন । বরাহপুরাণে" দেখা যায় শিব, পুত্র গণেশকে দিয়েছেন পরবার জন্য 
_ব্যান্চর্মদদ্দৌ শিবঃ | সময় বিশেষে মনসাদেবী এবং শীতলাদেবীকেও 
ব্যাদ্রচর্ম পরিধান করতে দেখা যায় । বজ্যাঁন বৌদ্ধসমাজে বজ্ঞধাত্বীশ্বরী বা 
বজ্জধাতেশ্বরী নামে এক শক্কিদেবীর সন্ধান পাওয়া যায়। এই দেবী ষষ্ট ধানী- 
বুদ্ধ বজজসত্বের শক্তিত্বক্বপিণী। তান্ত্রিক বৌদ্ধ সমাজে এই দেবীর বিশেষ প্রতিপত্তি 
ছিল। বজ্রসত্বের সঙ্গে তার মুত্তিও সর্বত্র পূজিত হত। বৌদ্ধ “সাধনমালায়' 
[ সাধনমালা, ১৩৬ ] বজ্রধাতেশ্বরীর সাধনার যে কথা আছে তাতে সর্প, ব্যাস্ত 
প্রভৃতি পশুর উল্লেখ দেখা যায়। আশ্চর্যের বিষয় উত্তরবঙ্গে আদিম বংশোডভূত 
কোচরাজাদের কুলদেবী ভবানীও ব্যাদ্ববাহনা । কোচবিহার শহরে বৈরাগী- 
দীঘির পাড়ে দেবীর দক্ষিণমুখী মন্দির । মন্বিরটি “ইটের ও চারচালাঁর উপরে 
গম্বুজ সঙ্জিত। গম্বুজের উপরে যথারীতি পদ্ম, আমলক ও কলম পর পর 
স্থাপিত আছে। নীচু ভিত্তি বেদী সমেত দেবালয়টির উচ্চতা প্রায় -৮ ফুট 
[ ৮৭. মিটার ]| মন্দিরে রূপার সিংহাসনে প্রতিষ্ঠাতা ভবানীদেবীর লাল 
রঙের প্রায় ২'-৬" [ ৭৮ সে্টিমিটার ] উচু একটি মাটির মৃত্তি আছে। মৃত্তিটি 
মহিষাক্থরমদ্দিনীর অনুরূপ এবং বড়দেবীর মত [কোচবিহারে ছুর্গাপূজার সময় 
পৃথক স্থানে পূজিতা ] লক্ষ্মী, সরন্বতী, কান্তিক ও গণেশ এখানে অনুপস্থিত | 
তবে এই দেবীর ছুই সখী'-বামে জয়। ও দক্ষিণে বিজয়া এখানে উপস্থিত 
আছেন । দেবী দশভূজা হয়ে বামে সিংহ ও দক্ষিণে ব্যাপ্ত্রের উপর দাড়িয়ে 
অন্থরকে-বিনাশরতা' | দুর্গার বাহনরূপে ব্যাপ্রের ব্যবহার আর কোথাও দেখা 
যায় না'।১২ বলাবাহুল্য, জয়া এবং বিজয়ার মত সিংহও পরবর্তাকালের 


সংযোজন | 

কোচবিহার রাজবংশের সঙ্গে ব্যাপ্রের সম্পর্ক অতি গভীর । কোচবিহার- 
রাজ নরনারারণ কর্তৃক কামাখ্য। পাহাড়ে নিগিত মন্দিরের উঠানে খোদিত 
আছে “বাঘচাল নামক খেলার ছক। ছুটি বাঘ ও কুড়িটি ছাগল নিয়ে এই 
খেলা হয়ে থাকে । “বাঘচাল' আর কিছুই নয় 'বাঘবন্দী, খেলা ।৯৩ ক্রীড়া- 
ক্ষেত্রেও বাঘের অন্ধপ্রবেশ লক্ষণীয় । রিপুঞ্য় দাশের “মহারাজ বংশাবলী'তে 
দেখা যায় কামতেশ্বর মুগয়া। সমাপন করে “একস্থানে আশীয়! দর্শন করিল, বন্ধু 
ব্যাদ্র-ব্যাপিত এ স্থানে ব্যান্তেশখ্বরী নামে দেবীর বাসস্থান দিয়া পরিপারক 
নিযুক্ত করিয়াছে” ।৯৪ এই বাজেশ্বরীর মন্দির কোচবিহার জেলার তুফানগঞ্জ 
মহকুমার অন্তর্গত ।১৫ উত্তরবঙ্গের পার্খববর্তা নেপালরাজ্যে . 'বাঘযাত্রা, নামে 


উত্তরবঙ্গের ব্যান্ত্রবিশ্বীস, ধর্মমত ও দেবদেবী ২৯ 


এক উৎসব অনুষ্ঠিত হয়ে থাকে । বাঘের মুখোস পরে প্রতি বৎসর ২রা৷ ভাত্র 
তারিখে রাজপ্রাসাদ ঘিরে নেওয়ারীগণ দলবদ্ধভাবে নৃত্য করতে থাকে ।১৬ 
নেপালে বাঘের দেবতার নাম “বাঘভৈরব' ৷ বলাবাহুল্য, পার্শ্বর্তা রাজ্য 
নেপালের সাংস্কৃতিক প্রভাব উত্তরবঙ্গে কম নয় । 

“সাওতালপুরাণে'ও বাঘের কথা আছে। সাওতালদের ঠাকুরবাবা 
“সিংচন্দো” বা! সুর্যদেব এবং “নিন্মচন্দো” অর্থাৎ তার পত্বী চন্দ্রদেবী সাঁওতালদের 
অপবিত্র ব্যবহারে অত্যস্ত রুষ্ট হয়ে তাদের ধ্বংস করবার জন্য কৃতসঙ্বল্প হলেন। 
স্থির করলেন “পিলচুহাড়াম” ও “পিলচুবুড়ি' নামক ছুজন যুবক-যুবতীকে বাচিয়ে 
রেখে বাদবাকী সকল মান্ষকে ধ্বংস করা হবে। স্থতরাং এ দুজন যুবক- 
যুবতীকে একটি পর্বতের গহবরে ঢুকিয়ে দিয়ে এ গহ্বর কাচা চামড়া দিয়ে 
সিংচন্দে! স্বয়ং ঢেকে দিলেন। তারপর সূর্যের দাহিকাশক্তি অগ্রিরূপে বেড়ে 
চল্‌্লে। | বাচল মাত্র ছুইজন, “পিলচুহাড়াম” ও “পিলচুবুড়ি' । ক্রমে তাদের 
দ্বাদশপুত্র ও দ্বাদশ কন্যা জন্মালো। এবং এদের মস্তান-সন্তরতিদের দ্বারাই পৃথিবী 
জনপূর্ণ হয়েছে । এই সময়েই সিংচন্দে। এবং নিন্দচন্দোর চেষ্টায় নানান ধরণের 
জীব্জন্তর স্থষ্টি হলো__যাদের মধ্যে বাঘ অন্যতম 1১৭ 

উত্তরবঙ্গের আদিবাসীদের মধ্যে যাদুবিগ্তার প্রভাব অপরিসীম । তাদের 
বিশ্বাস, যাছুবিগ্ায় পারদশী ব্যক্তিগণ যেকোন জীবজন্তর দেহধারণ করতে 
পারে। কিংবদন্তী এই ষে একদিন একজন আদিবাসী মুণ্তা দেখল তার স্ত্রীকে 
বাঘে ধরে খেয়ে ফেল্ছে। খাওয়া শেষ হলে বাঘটি ধারে স্বস্থে এ স্থান ত্যাগ 
করলে মুণ্ডাটি বাঘের পিছনে পিছনে চলল এবং বাঘটি পুষা নামক এক ব্যক্তির 
ঘরে ঢুকে পড়লে! । মুগ্ডাটি তখন পুষার আত্মীয় স্বজনকে ডেকে সব কথা 
বললো ৷ আত্মীয়রাও বলল যে তাদেরও সন্দেহ পুষ! বাঘ ভিন্ন আর কিছু নয়। 
সকলে মিলে পুষার ঘরে হাজির হলো; দেখা গেল ঘরে পুষা ভিন্ন আর কেউ 
নেই, বাঘ তো নয়-ই । তারা পুষাকে মেরে ফেল্ল।১৮ স্থতরাং বাঘের স্থাতি 
উত্তরবঙ্গের অদিম লৌকিক সমাজে ওতপ্রোত ভাবে জড়িত হয়ে আছে। 

প্রাচীন বাংল! সাহিত্যেও ব্যান্ত-গ্রভাবের উল্লেখ আছে। কবি বিপ্রদ্দাসের 
মতে গন্ধর্কুমারী বিনালতাকে দেখে ব্রহ্মার শুক্রপাত হয়। ব্রহ্মা শশুক্রপাত 
স্থানে দিল কমগুলু জল, | জন্মিল ছুরস্ত ব্যাত্র দেখি ভয়ঙ্কর [ ২১ পৃঃ]। ব্রদ্মার 
ছুই পুত্র“দেবকায় সপ্চমুখ পুচ্ছপদভাগে' অর্থাৎ আদিত্য ও অগ্নির সহজাত ব্যাদ্র। 
অগ্রি[ "শুক্র ] ও মেঘ | 'পর্জন্য' ] [ "ঝড় প্রায় উড়ে ব্যাস ত্রচ্মার মায়ায়, | 


৩০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


নীরদ নিকটে রহে বিপরীত কায় (২১ পৃঃ) ]-এর সংঘোগে ব্যান্ত্রের স্থষ্টি। 
আবার কবি হরিদেবের মতে দেবীছুর্গার দেহের ঘর্য থেকে বাঘের জন্ম হয়েছে £ 
“কপিল! বলেন স্থত তুমি বড় গুণযুত 
শুনহ কারণ তত্ত ব্রহ্ম । 
দেবী কৈল বিড়ম্বনা ভাঙ্গল ঘর্মের কোন। 
তায় হৈল শাদু'লের জন্ম ॥৯৯ 
কবি হরিদেব অন্তর লিখেছেন £ 
ন্থরথ নামেতে রাজা স্থধ বংশে জন্ম, 
ভগবতী পৃজা বিনে নাই অন্য কর্ম । 
সেইকালে ভগবতীর অঙ্গে হৈল ঘর, 
তাহাতে হইল ভাই শাছ্ছলের জন্ম 
দেখিয়া নূপতি বড় হইলা বিস্ময়, 
ভগব্তী নৃপতির তরে কিছু কয়। 
শুনহ হবরথ রাজ আমার বচন, 
ভয় নাঞ্জি তোমারে কহিল বিবরণ । 
স্থরথ বলেন মাতা শুন গ উত্তর, 
শাছুলের জন্ম হইল তোমার গোচর । 
বৎসরে বৎসরে ছানা ঘদি হয় বাগে, 
লোকেরে খাইবে তবে অতি অনুরাগে । 
ভগবতী বলেন বাগ বর দিল তোরে, 
হইব তোমার ছান। এক যুগাস্তরে ।,২০ 
এই কাহিনী কোন পুরাণে নেই। মনে হয় এটি লৌকিক বিশ্বামের 
কাব্যরূপ। অবশ্ঠ কৃষির দেবতা রুদ্রের সন্তান বাঘ অবশ্যই রুত্রের জ্ত্রীরও 
সন্তান; সেইজন্যই সম্ভবত এই লৌকিক কাহিনী । আশ্চর্যের বিষয় মানব 
সভ্যতার উন্মেষকালেও চতুভূজ ব্যাম্রদেবতা। পূজা পেয়েছিলেন । মহেঞ্জোদারো 
এবং চানহুদারোর মোহরে এবং বৌদ্ধ '্যান্রজাতকে'র কাহিনী অবলম্বনে 
সম্প্রতি তুলনামূলক যে আলোচনা প্রকাশিত হয়েছে২১ তার সুত্র অনুসরণ 
করে উত্তরবঙ্গের বুনো ও কাঠুরিয়! পুজিত অরপ্যাধিপতি ও ব্যাপ্র সম্পৎক্ত 
দেবদেবীর প্রচলিত লৌকিক কাহিনীর বিশ্ময়কর সাদৃশ্ট দেখা! ঘায়। এই 
সাদৃশ্ঠ অকারণ নয়, অনৈতিহাসিকও নয়। 


উত্তরবঙ্গের ব্যাজজ-বিশ্বাস, ধর্মমত ও দেবদেবী ৩১ 


আদিম মানুষ যে জন্তকে দেবতা ভাবত বা দেবতার জন্তরূপ কল্পনা করত, 
সভ্য মান্ষের পুরাণাদদিতেও তার নিদর্শন পাওয়। যায় । প্রাচীন মিশরে জন্তরূগী 
দেবতার পুজ! প্রচলিত ছিল । যে পিরামিড সবচেয়ে পুরাণে! তারও অনেক 
আগে থেকে” মানুষের বর্বর অবস্থা থেকে, এই পুজার ধারা চলে এসেছে । 
মিশরীয় দেবতা “হুথর+ [ 8৩9০0: ]-এর গাভীবূপ এবং 'সেবেকে'র [9০৮৪1০- 
এর কুভ্তীর রূপ প্রসিদ্ধ ।২২ আমাদের দেশেও রুত্র-শিব, ভগবতী প্রভৃতির 
বৃষভ, গাভী, শৃগাল প্রভৃতি রূপের কথা পাওয়া যায়। বানরমৃত্তি মহাবীর 
এখনও লক্ষ লক্ষ মানুষের পুজা! পাচ্ছেন । আদিম মাহুষ যে জন্তরূপী দেবতার 
পূজা করতো! এ সব তারই নিদর্শন । আদিম মানুষ মনে করতো জন্তর শক্তি, 
সাংস ও বুদ্ধি তার নিজের চাইতে অনেক বেশী । আরও বিশ্বাস করতো! জন্ত 
মরে গেলেও তার আত্ম! মরে না| মৃত্যুর পরেও তার আত্মা তেমনি শক্তি- 
শালী থাকে এবং মানুষের ইষ্ট ব৷ অনিষ্ট করতে পারে । তারই ফলে জন্তকে 
দেবতা কল্পনা করা তার পক্ষে অতি স্বাভাবিক ভাবেই দেখা দিল, সে বিশ্বাস 
করলো জন্ত-দেহেও দেবতা আপন শক্তি প্রকাশ করতে পারেন। এইরূপ 
বিশ্বামবশতই উত্তরবঙ্গের আদিম সমাজে ব্যাপ্র দেবতা বা! বাত্রবাহন দেবতা 
আত্মপ্রকাশ করেছিলেন । 

উত্তরবঙ্গের জনসাধারণ প্রধানত কৃষিজীবী | কৃষির দেবতা রুদ্র-শিব আদিতে 
কিরাত জাতির দেবতা ছিলেন । কিরাত জাতির অনেক উপাখ্যানের সঙ্গে 
মহাদেব বিশেষ ভাবে জড়িত। ইনি বৈদিক দেবতা নন; দক্ষষজ্ঞে তার 
নিমন্ত্রণ হয় নি, ইনি যজ্ঞভাগও পেতেন না [ মহাভারত £ শান্তিঃ ২৮৩]। 
মহাভারতের বনপর্বে কিরাত অধ্যায়ে ৪, ৩৫, ২] অজুনের সঙ্গে কিরাত- 
বেশী মহাদেবের যুদ্ধের বর্ণনা আছে। রামায়ণের কিফ্িদ্ধ্যাকাণ্ডেও [ ৪০, ২৭, 
২৪] স্থবর্ণদেহী মানুষের এবং এ প্রসঙ্গে নরবূপী ব্যাত্র অর্থাৎ ব্যাপ্রের ন্যায় 
প্রতাপশালী ব্যক্তির উল্লেখ আছে £ 

“কিরাতাস্তীক্ষ চূড়াশ্চ হেমাভাঃ প্রিয়দর্শনাঃ | 
অন্তর্জনা চরাঁঘোর! নরব্যাপ্রাঃ ইতি শ্রুতাঃ ॥ 

উত্তরবঙ্গ প্রধানত কিরাত জাতি অধ্যুসিত এলাকা । মহাভারতের সভা- 
পর্বে [ ৩০১ ২৬-২৮ ] কিরাত দেশ লোহিত্য [ব্রহ্মপুত্র ] এবং দ্বর্ণ ও রৌপ্যময় 
[কাঞ্চনম্‌ রজতর্চেব] এবং তাদের নান প্রকার সুম্-ন্ত্র বয়নকারী বলা হয়েছে। 
উত্তরবঙ্গের সন্কোণনদী [ ত্বর্ণকোণ ] অতীতের ত্বর্ণের স্থ্তি বহন করছে। 


৩২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


কলকাতা চিত্রশালায় গুপুযুগের শিল্পকর্মের নিদর্শন ম্ববূপ পাথরে খোদাই করা 
পকিরাতাজুনীয়ে'র একখানি চিত্র [ ৮৪৪ £6)16£] আছে। প্রস্তর ফলকের 
বামার্ে অজু যুদ্ধে পরাজিত হইয়া কিরাতরূপী মহাদেবের চরণ বন্দন। 
করিতেছেন । একটি স্তত্তগাত্রে এই চিত্রটি উৎ্কীর্ণ আছে' ।২৩ এই কিরাত- 
বেশী মহাদেব ও তার সঙ্গিনী কিরাত রমণীরূপিণী পার্বতী উত্তরবঙ্গের জনজীবনে 
অসাধারণ প্রভাব বিস্তার করেছেন। পশ্চিমে কাঠমাওুর পশুপতিনাথ ও 
গুহোশ্বরী, পূর্বে কামাখ্যা ও উমানন্দ ভৈরব, মধ্যে জল্লেশ ও সিদ্ধেশ্বরী সকল 
তীর্ঘস্বানেই এরা আছেন । এই কিরাতবেশধারী মহাদেব ও তার সঙ্গিনী 
পার্বতীই কি পরবর্তীকালে উত্তরবঙ্গের লৌকিক দেবতা ব্যান্ববাহন “সন্ন্যাসী, 
এবং ব্যান্রবাহনা 'ভাগানী'র রূপ ধারণ করেছেন? অসম্ভব নয়। উত্তরবঙ্গের 
বনাঞ্চলে-যে সকল স্থানে উন্নত ভাবাদর্শ পৌছায় নি, আদিম সংস্কৃতিরই 
প্রাবল্য ছিল--সেখানে মহাদেব ও পার্বতীর পুজাই স্থবর্ণকাস্তি ব্যান দেবতার 
পূজায় পরিণত হয়েছে মনে করলে ভূল হবে না। 
ংলার আরণ্যভূমির বাঘ, জগতের বাঘের বাজ।। রূপে-গুণে ও সৌন্দর্যে 
সার! পৃথিবীর বিন্ময়। আদিম মানুষ মনে করত বাঘের শক্তি, সাহস এবং ধূর্ত- 
বুদ্ধি তার নিজের চেয়েও অনেক বেশী এবং বাঘ দ্রেবতারই আম্মাপ্রাণী। 
সুতরাং “ভয়ঙ্কর-সৌন্দ্যে'র অধিকারী বাঘের দেবত্বে উন্নীত হতে দেরী হয় নি। 
এই জন্যই বাংলার নানাস্থানে নান! নামে লৌকিক ব্রত পুজায় ব্যাপ্র দেবদেবী 
স্থান লাভ করেছেন ।২৪ বাঘ কুলকেতু [ £01£) ] ও কুলপদবীযুক্ত মানুষ 
এই জন্যই বাংলায় ও বাংলার বাইরে অনেক পাওয়া যায়। জলপাইগুড়ি 
জেলায় ওরাগদের অনেকের গোত্র “বাঘ এবং লাকড়া” অর্থাৎ নেকড়ে 
বাঘ /২৫ 
বাংলার অন্ঠান্ত অঞ্চলের মত উত্তরবঙ্গেও লোকে নিছক বাঘেরই পূজা করে 
থাকে। এরা কেবলমাত্র সাওতাল-কোল প্রমুখ আর্ধপূর্ব সমাজের নন, এ রা 
আদিম ও লৌকিক এবং বৈদ্দিক-বৌদ্ধ-তান্ত্রি-পৌরাণিক সকল সংস্কৃতিরই 
ধারাবাহী পল্লীবাসী বাঙ্গালী । আগেই বলেছি রুদ্র-শিব কৃষিদেবতা, কৃষির 
অন্যতম উপাদান গোরু; গোসম্পদ রক্ষার জন্য উত্তরবঙ্গের ক্লুষকগণ তাই 
'্বাভাবিক ভাবেই ব্যাগ্রপুজা! করে থাকেন | এই ব্যা্রদেবত1 যে সে বাঘ নন__ 
কোথাও তিনি পরায় গোসাঞ্ী সোনাই”, কোথাও বা ব্যাপ্রবাহন “মহারাজা” 
আবার কোথাও তিনি গ্রহরণধারী "ডাংধরা' এবং অন্তজ্জ তিনি “সোন। বায়? | 


উত্তরবঙ্গের ব্যাস্-বিশ্বাস, ধর্মমত ও দেবদেবী ৩৩ 


্ত্রীমৃতিতেও তার পুজা হয়ে থাকে, “কামাখ্যা”, 'রণপাগলী” 'ভাগ্তানী, প্রভৃতি 
নামে। বিভিন্ন স্থানে বিচিত্র তার নাম ও রূপ। শুধু বৈদিক-তান্ত্রি- 
পৌরাণিক রূপই নয়, এই সকল পুজায় বৈষ্ণব ধর্মের প্রভাবও লক্ষ্য করা যায়। 
সেটা শুধুমাত্র মহাপ্রভু শ্ীচৈতন্ত বাঁ শঙ্করদেবের প্রভাবের ফলই নয়, মনে হয় 
দশাবতারের অন্যতম, হিরণ্যকশিপু বধকারী নৃমিংহের প্রভাবও যেন আছে। 
প্রহলাদ চরিত্র পালাগানের মাধ্যমে নৃসিংহরূপী 'ব্যাপ্রদেবতা তার পুজা 
আদায় করেছিলেন এদেশের লোকের কাছ থেকে । এই ভাবেই এদেশে ব্যাপ্র- 
বিশ্বাস গড়ে উঠেছে। দাজিলিং জেলার কাণিয়াং-এ “ডাউহিলে' ত্রিশূলের 
উপ:র পুজিত। “লিংহদেবী' পার্বত্যজাতির মনে ব্যাপ্র বিশ্বাসের আর একটি 
উদাহরণ। 

এই প্রসঙ্গে বিশেষ ভাবে উল্লেখযোগ্য যে শুধুমাত্র হিন্দু সমাজে নয় 
মুসলমান সমাজেও ব্যাদ্রদেবতা পূজিত হয়েছেন নানারূপে, নানা নামে । প্রবাদ 
এই যে, মালদহের গীর মকছুমশাহ “বাঘের উপর চড়িয়া এক হিন্দু যোগীর 
সহিত সাক্ষাত করিতে যাইতেন ।২৬ “হ্থলতান বলনী নামক একখানি 
মুসলমানী কেতাবের মতে ঃ “সুলতান সাহেব “ীরাবত' নামক এক বাঘের 
পৃষ্ঠে আরোহণ করিয়া মুসলমান ধর্ম প্রচার করিতেন” ।২৭ উত্তরবঙ্গে 'পূর্বে 
গ্রামের অনেকেই দেখিতে পাইতেন যে, বুড়ুনীর পীর ছাহেব হঠাৎ বাঘের পিঠে 
সওয়ার হইয়া গ্রাম প্রদক্ষিণ করিয়া আস্তানায় অদৃশ্ত হুইয়া যাইতেন' ।২৮ 
জলপাইগুড়ি জেলার ছোটশালকুমার থেকে বড়শালকুমার যাওয়ার পথে বন- 
মধ্যে আছরের ওয়াক্ত" হওয়ায় নামাজ পড়া আরম্ভ করার সঙ্গে সঙ্গে “বিরাট 
আকারের ছুইটি ব্যাত্র, ছুইটি বাচ্চাসহ জঙ্গল হইতে বাহির হইয়া” হুজুর পীর 
কেবলের কাছে এসে বসল। “তিনি নামাজ শেষ করিলে, ব্যাপ্ত দুইটি 
বাচ্চাদের লইয়। যেমন আসিয়াছিল সেই পথেই চলিয়া গেল'।২৯ রংপুর 
জেলার নীলফামারী মহকুমার জগৎবেড় গ্রামে হাজার হাজার লোক দেখল 
ছজুর ছাহেব আছরের নমাজ সমাপন করিয়া একটি চিয়ারে তছবিছ হস্তে 
উপবেশন করিলেন । যথাসময়ে জঙ্গলের প্রান্তে বিরাট হুঙ্কার ছাড়িয়া বাঘ 
ছুটি হুজুর কেবলার খেদমতে-.....[ আলিয়া ] তাহার পরপ্রান্ত চাটিতে 
লাগিল” ।৩০ হুজুর পীরের প্রতি ব্যাপ্রকুলের ভক্তির এরূপ দৃষ্টাস্তের পরিময 
গ্রচুর এবং বিস্ময়কর । 

এ ছাড়া “সোনাপীর”, “মাণিকপীর”, “সত্যপীর' প্রভৃতি নানা ব্যাঙ্বাহন 


৩৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 


পীরের কথ। আছে। ব্যান বশকারী বা ব্যাপ্্র বিতাড়ক পীর ও ফকিরদের 
জমায়েত বা বাসস্থানকে “হারুং, [18017008 ] বলে। এই সকল গীরদের 
নিয়ে অনেক কবিতা বা পাচালি লেখা হয়েছে । একটি পল্লী-কবিতায় 
জান যায়: 
“ভে বলে হায় হায় রাখ প্রাণ আলায় 
রইক্ষ্যা কর মহাম্মদ ঠাকুরে। 
কাহ বা পলায় ভরে আতঙ্গিয়া কাহ মরে 
মাথার পাগুরি ফেলায় দুরে ॥ 
বাঘগণ লাফে লাফে আলুম আলুম ডাকে 
খাইল যতেক সেনাগণে। 
পলাইল এক ঝন বন্দিল পীরের চরণ 
হারুং নামেতে নিকেতনে ॥, 
দ্বিজ গুণনিধি রচিত “সত্যপীরের পাচালী'তে আছে £ 
“অসতা..'মুনি সত্যপির..'সত্যপীর পতিতপাবন স্থরাস্থর তপোধন । 
টা চতুরাল লহ্বমান শাছুল বাহন বিরাজিত মনোহর। 
কুমম শরতনু''" ***** সোনার খড়ম পায়ে বাঘের চামরা গায়ে 
পরিধান কেবল কপিন সত্যবান"..."অবতিন্ন-"**"" 1৩১ 
মুসলমান সম্প্রদায়ের মহরম পর্ব উপলক্ষে ঘে গান গাওয়া! হয়, তাকে 
ছাসান-হোসেনের পালা; বলে। এই পালাতেও ব্যাপ্রের কীত্তিকলাপের 
বিবরণ পাওয়া যায়। জয়নাল আবেদিনের চিঠি নিয়ে দূত রওন! হয়েছে : 
“এমন সময় জয়নালের কাসিদ পস্থে দেখা দিল । 
সামনে আইন্তা জঙ্গলরার বাঘ মুড়ি ষে ধরিল॥ 
আমারে যে খাইবা, বাঘরে, তারো৷ নাই সে দায়। 
সঙ্গে যে জয়নালের পত্র কি হবে উপায় ॥ 
খাহরে, খাহরে ব্যাত্র আমারে ধরিয়া । 
সঙ্গে যে জয়নালের পত্র দিও পৌছাইয় 1৮৩২ 
এএই ভাবে দেখ যায় যে উত্তরবলের গ্রামাঞ্চলের সকল সম্প্রদায়ের মধ্যে 
বাঘসংৃষ্কিত “বিশ্বাস প্রচলিত আছে। ব্যান্র-বাহন নানা নামের দেবতারা 
'্রান্ঠীরুর” উপ -স্িত্ে.উঠেছেন উত্তর বাংলার এক একজন প্রতাপশালী 
দেবতা। - গ্রাে্ংদকল শুভাগুভ, ক্ষয়ক্ষতি এবং রক্ষণাবেক্ষণ সব কিছুর 


উত্তরবঙ্গের ব্যাস্র-বিশ্বাস ধর্মমত ও দেবদেবী ৩৫ 


দায়দায়িত্ইই তাদের। লৌকিক দেবতাদের মধ্যে তাদের স্থান মুখ্য । 
গ্রামের বাইরে কোন জঙ্গলের কাছে, বিশেষত কোন নদী ব! পুক্করিণীর পাড়ে 
এই ঠাকুরের থান তৈরী করা হয় । ছোট কুঁড়ে ঘর নিষ্মিত হয় এ থানের ওপর 
--তাতে অবস্থান করেন ব্যান্-বাহন বা ব্যান্-বাহন। কোন দেবদেবী । শাস্ত ও 
রুদ্র প্রকৃতি_-এই ছু-বূপই এই সকল দেবদেবীর মধ্যে বিধৃত। বিভিন্ন লোক- 
শ্রতিকে কেন্দ্র করেই এই সকল দেবদেবীর পুজ। অনুষ্ঠিত হয়, জনজীবনের সঙ্গে 
এদের তাই আত্মিকযোগ অত্যন্ত গভীর। 

উত্তরবঙ্গের গ্রামীণ সমাজে অক্রান্ধণ অধিবাসীরই সংখ্যাধিক্য । এই 
অঞ্চলের কোচ, মেচ, পলিয়, রাভা রাজবংশী প্রভৃতি বিভিন্ন সম্প্রদায়- 
উপসম্প্রদায়-সমস্থিত গ্রাম-সমাজ, কুলকেতুরূপী তাদের জাগ্রত গ্রামদেবতাদের 
নিয়ে যুগ পরম্পরাক্রমে, এদেশে বসবাস করছেন । পরবর্তাকালের ব্রাহ্ণ্য- 
জৈন-বৌদ্ধ-বৈষ্ণব-ইসলামী ও খুষ্টানী প্রভাব ধারে ধীরে এই সমাজে সংক্রমিত 
হয়েছে । আর্ধগণের বিশ্বগ্রাপী অধ্যাজ্মচিন্তাও এই সমাজে তার প্রভাব 
ফেলেছে; তাদের পুঁজিত দেবদেবীও আদিম দেব-ভাবনার সঙ্গে মিলেমিশে 
একটি সংহত রূপ ধারণ করেছে । রাজনৈতিক পরিবর্তনেও এ দেশের দেব- 
ভাবনায় নতুন নতুন দেবদেবীর" আবির্ভাব ঘটিয়েছে। মুসলমান আক্রমণ- 
কালের প্রাথমিক অত্যাচারের শ্োত প্রশমিত হবার পর অসংখ্য পীর, 
গাজী, বিবি হিন্দুমুসলমান নিধিশেষে প্রত্যেকের কাছ থেকে পূজা পাচ্ছেন। 
অন্যদিকে সোনা রায়, বিষহরি, গ্রামঠাকুর প্রস্ৃতি দেবদেবী হিন্দুর মতো 
মুসলমানের কাছ থেকেও পুজা আদায় করেছেন। খৃষ্টান কেরী সাহেবও 
“কার সাহেব-রূপে দিনাজপুর জেলায় পূজিত হয়ে ভক্তের মনোবাঞ্ছ৷ পূরণ সহ 
সমন্বয়ের বাণী প্রচার করছেন, পাশাপাশি থাকার অনিবার্ধ ফলে। বঙ্গ- 
বিভাগের ফলে উদ্বান্ত-ন্রোত এসে উত্তরবঙ্গের ধ্যান ধারণায় নতুন প্রভাব বিস্তার 
করেছে, বৈচিত্র্যও ঘটিয়েছে যথেষ্ট । 

পূর্ব ও দক্ষিণ বঙ্গ থেকে বাঙ্গালী সমাজের আগমনের ফলে উত্তরবঙ্গের গ্রামীণ 
সমাজে জটিলতাও বেড়েছে দুর্বোধারূপে : মহাকাল শিব-রূপে পরিবন্তিত 
হয়েছেন, বিষহুরি হয়েছেন মনসা, ভাগ্ানী হয়েছেন দুর্গা । প্রতিটি গ্রামে 
গ্রামঠাকুরের পুজার থানে মন্ন্যাসীবেশী ব্যান দেবতা বাদেও তিস্তাবুড়ি, 
শানেশ্বরী, কালী, মহাকাল প্রভৃতি দেবদেবীর সঙ্গে সত্যপীর, খোয়াজপীর, 
পাগলাপীর প্রভৃতি আসন করে নিয়েছেন। কোথাও জলের জীব “কুমীর' 


ডি বাঘ ও সংস্কৃতি 


হয়েছেন ব্যাপ্র দেবতা, আবার কোথাও বুন্দাবনের কৃষ্ণ ব্যাপ্রদেবতা “কানাইয়া” 
হয়েছেন। পক্ষান্তরে রাভাদের “কামাখ্যা হয়েছেন “ডাংধরী'র বিপরীতে 
ব্যান্রদেবী। অন্তন্ত্র চাপগড়ের “রণপাগলী*, কুমারগ্রাম"গোয়ালপাড়া সীমান্তে 
সাতশিকারি' হয়েছেন “বাঘশূর' | উত্তরবঙ্গ-আসাম গোয়ালপাড়া সীমান্ত 
থেকে চলে এসে উত্তরবঙ্গ-সিকিম-নেপাল সীমান্তের কাছাকাছি 
আমবাড়ি-ফালাকাটায় হয়েছেন “ফালাকাটা রাজা” জল্লেশ মন্দিরের 
'াঘপাল” বৈকুঞপুর বনাঞ্চলে হয়েছেন “শালেশ্বরী”।  ব্যান্রদেবতা 
“মহারাজ! ঠাকুর মালদছে যেমন আছেন, তেমনি আছেন দিনাজপুর 
ও জলপাইগুড়ি জেলার বিভিন্ন গ্রামাঞ্চলের অভ্যন্তরে । মেচ সম্প্রদায়ের 
'হাগড়ামাভাই, পুজা ব্যাত্পূজারই নামান্তর । মেচগণ বাঘকে বলে 
“মন্থুয়া” এবং পৌষমাসে কাঠ কাটতে বনে যাওয়ার পূর্বে এই পুজা 
অনুষ্ঠিত হয়। প্রাস্তীয় উত্তরবঙ্গের অতি ক্ষুদ্র কিন্ত বু আলোচিত 
সম্প্রদায় টোটো! উপজাতি | এরা বাঘকে বলে কুয়া [04 ]। 
টোটোগণ মহাকালী বাদে নানাবিধ প্রাক্কৃতিক দেবদেবীর পূজ! করে থাকেন। 
কাজেই ককুয়ার, পূজা করা বা তার প্রতি বিশেষ সম্তরম এবং মর্যাদার 
দৃষ্টি দেখানে। টোটোদের পক্ষে স্বাভাবিক! কিন্ত এ বিষয়ে বিস্তারিত বিবরণের 
অভাব। সেযাই হোক, বাঘ যে উত্তরবঙ্গের সকল সম্প্রদায়ের মধ্যেই পূজ। 
পাচ্ছেন সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই । 
জন্নপাইগুড়ি ও কোচবিহার জেলার রাজবংশীদের ছড়ায় আছে : 
“মাও যশোদ। জলৎ যায়, গোপাল যায় সাথে। 
আমার সাথে না যান বাবা, হাউ আছে পথে ॥ 
সগগোল জীউ দিজালু মুই, হাউ সিজ্যাইল কে। 
তোর সাথে ধাও না মুই, হাউ দেখাইয়া! দে।, 
[ মাও-নমা ; জলং-জল আনতে; গোপাল-নকৃফ্ণ ; না যান-যেও না; 
উউ-বাঘ; সগগোল-সকল; জীউ-জীব; সিজালুস্থষ্টি করেছি; 
সিজ্যাইল-স্ষ্টি করিল ; ধা৪-যাব ] 
দক্ষিণবঙ্গে “বগী'র কথ! বলে শিশুদের ভূলানে। হয়ে থাকে ; আর উত্তরবঙ্গে 
ইউ” বা বাঘ দিয়ে তাদের ভুলানে। হচ্ছে । এটা নিরর্থক নয়, অকারণও নয়; 
অরণ্য-সম্কুল উত্তরবঙ্গে এটাই ছিল স্বাভাবিক । ব্যান্ত্-ভীতিই এর কারণ। 
উত্তরবঙ্গের নানাস্থানে এই জন্য ব্যাপ্র দেবতা বা ব্যাপ্রবাহন দেবদেবীর পূজার 
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আধিক্য দেখা যায়। সে পূজার কোন কোনটিতে বর্তমানে শান্ত্রীয়রূপ দেখা 
দিলেও তার আদিমরূপের প্রচলনই বেশী । 
উত্তরবঙ্গের বিভিন্ন স্থানে প্রচলিত “শঙ্খ-পরাণ-পালা, অর্থাৎ দ্রেবী দুর্গার 
শাখা পরানোর উপকথা থেকে জান] যায়, দেবীর শাখা! পরার ইচ্ছা হলে শিব 
তাকে তা কিনে দেবার অক্ষমতা জানান । পার্বতী রাগ করে পিত্রালয়ে 
গেছেন । তাকে কি ভাবে ফিরিয়ে আনা যায় শিব ঠাকুর ভায্ে নারদের কাছে 
তার পরামর্শ চাইছেন । নারদ বল্লেন : 
“মামী হলো! বাগ্দিনী তুমি হও বাগ! । 
বড় বনের বাগ সাজ্য। ঘাটায় দেও সে দেখা ॥ 
ঠিক বলিছ নারদ ভাগিন। কাথা মন্দ নয় | 
বড় বনের বাঘ সাজ্য। শিব ঘাটায় দাড়ায় রয় ॥ 
বাগ দেখি কান্তিক-গণেশ ভরাইয়! উঠিল্‌। 
আজি হামর1'দোনে! ভাই বাগের প্যাটে চলিল্‌ ॥ 
ভয় কি তুমাদের আছে বাপোই বাগের কি ভয় আছে। 
বাপের বাড়ী যামু আমি বাহন পাইন্থু কাছে। 
এতেক বলী শিব ঘরণী কাছ! মাইরা বাগে চড়িবার যায় । 
বোম্‌ বোম্‌ বলিয়ে বাগ, বন ছারা। পলায় ॥ 
শিব বলে নারদ ভাগনা বাইচ্যা গেইচি ভারি । 
তোর মামী চাপে নাই ঘাড়ে হামারি ॥' 
এই পল্লী কবিতায় দ্রেবী ছুর্গার ব্যাপ্র-বাহন। হবার ইঙ্গিত পাওয়া যায় । 
উত্তরবঙ্গে মূসলমান ও ইংরেজ শাসন ব্যবস্থা প্রচলিত হওয়ার পর এবং 
স্বাধীনতা-উত্তর দেশবিভাগের অনিবাধ পরিণতিতে বাঙ্গালীর সমাজে ও ধর্মে ষে 
পরিবর্তন এসেছে তার ফলে মানুষের মূল্যবোধেও গুরুতর পরিবর্তন হয়েছে। 
তা সত্বেও আদিম বাত্র-দেবদেবীর পূজক “পণ্ডিত', “দেউসী', “মালাকার' ও 
“'অবিকারী'গণ এখনও অপ্রতিহত মর্ধাদার অধিকারী | সর্বগ্রাসী ব্রাহ্ষণ্য ধর্মের 
প্রভাব তাদের স্থান এখনও কেড়ে নিতে পারেনি । তারই ফলে ব্যাত্র-সম্পকিত 
দেবদেবীর সম্বন্ধে নানাবিধ গান ও তথ্য আবিষ্কৃত হচ্ছে। মেচদের মধ্যে 
প্বাউবো-খেলা” বা “বাঘ-খেলা যেমন বাঘের স্বতিবহ, তেমনি “বাগজান' 
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গ্রাম, জটাযুক্ত ব্যা্র-অধ্যুষিত “জটেশ্বর নামক গ্রাম [ ফালাকাটা থান। £ 
জলপাইগুড়ি 7 বাগমার1 ও বাগশোয়1 [ বেড়। থানা £ পাবন! জেলা £ বাংলা 
দেশ ], বাঘমারী, বাঘভাগার, বাঘভোকরা [ কোচবিহার জেল! ] প্রভৃতি গ্রাম 
উত্তরবঙ্গে বাঘের প্রতিপত্তিরই পরিচয় দিচ্ছে। ব্যাপ্র-সম্পক্কিত যে সকল ছড়া 
ও গান উত্তরবঙ্গে আবিষ্কৃত হয়েছে ও হচ্ছে, সে সকল দক্ষিণবঙ্গের ব্যাত্রদেবতা 
দক্ষিণ রায়ের 'রায়মঙ্গল” বা বনবিবির জহুরানামা” জাতীয় মঙ্গলকাব্যের মত 
স্থসংবদ্ধ না হলেও, উত্তরবঙ্গের জনসাধারণের ব্যাস্-বিশ্বাসের পরিচায়ক এবং 
উত্তরবজের সমাজ-জীবনে এই সকল দেবদেবীর উপাখ্যান ও গানগুলির প্রভাব 
অপরিসীম ও অপ্রমেয় ৷ প্রসঙ্গত উল্লেখ করা যেতে পারে যে, টিনের ঘর 
তৈরী করার সময় উত্তরবঙ্গের অধিবাসীদের মধ্যে টিন কেটে কেটে বাঘের মৃত্তি 
তৈরী করে ঘরের টটুইয়ে' বা “মটকা"য় এ মূত্তিটি লাগিয়ে রাখার প্রথা আজও 
বর্তমান। এটিও উত্তরবঙ্গবাসীদের ব্যাপ্র-বিশ্বাসের পরিচায়ক । আরও উল্লেখ 
করা যেতে পারে যে, উত্তরবঙ্গ রাষ্ট্রীয় পরিবহনের লাঞ্চন-চিহুও বাঘ। দার্জিলিং 
সহরের যে স্থান থেকে অতি প্রত্যুষে স্থোদয় দেখা যায় তার নাম “বাঘের 
পাহাড় [18০1 । ] | বাঘ যে উত্তরবঙ্গের জনজীবনে ওতপ্রোত ভাবে 
জড়িয়ে আছে এটিও তার অন্যতম প্রমাঁণ। 

এই প্রসঙ্গে জলপাইগুড়ি. জেলার মাদারীহাট থানার টোটোপাড়া গ্রামের 
অদূরে ভুটান সীমান্তে তিত্যরিং ঘাটের সম্মুখে একটি গাছের নীচে অবস্থিত 
“ডেমসা"র [দেবস্থান, টোটে। উপজাতির বলে “ডেমসা”] কথা উল্লেখ করা যেতে 
পারে। এই 'ডেমসা” ব। দেবস্থানটি আর কিছুই নয় আসন ব। বসবার উপযোগী 
একখানি পাথর ; সেই পাথয়ের দুইদিকে ছুটি “কুজা [ ঘি 34 ] অর্থাৎ 
বাঘ। এই «ডেমসাতে পুজা দিয়ে থাকে টোটো, ভয়া, ঘোলে প্রভৃতি 
উপজাতির লোকেরা । উত্তরবঙ্গের সর্বস্তরের লোকেরা যে ব্যান্রদেবতার পৃজ। 
দিয়ে থাকে এই “ডেমসা'টি তার প্ররুষ্ট উদাহরণ । 

প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য ষে উত্তরবঙ্গের মানুষ যেমন বাঘের পুজা করে তাকে 
বশীভূত করার চেষ্টা করেছে, তেমনি বাঘকে নিয়ে ব্যঙ্গ-কৌতুক করতেও 
তাদের দ্বিধা হয়নি। ২২০ বৎসর পুর্বে লিপিকৃত “হরমঙ্গল' পুথি থেকে 
[ বিশ্বভারতী পুথি সংখ্যা-_-৯৩০ ] জানা যায় যে, “কামস্থনগরে' [ কামতানগর, 
কোচবিহার জেলার দ্দিনহাট! মহকুমার আধুনিক গোসানীমারি ] বসতিস্থাপন 
করে শিব ধানচাষের আয়োজন করলেন | এইস্থানের একদিকে পাঞ্চালনগর, 
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অন্যদিকে কোচের নগর [ পাঞ্চালনগর--আধুনিক দিনাজপুর জেলার অন্তর্গত 
বিরাট রাজার বাড়ি ২ কোচের নগর-_গোয়ালপাড়া জেলার কোচহাজো! ]1 
লাঙ্গল “পুণ্য [ পূজ। ] করে চাষ শুরু করতে গিয়ে দেখা গেল হালের বলদ 
মাত্র একটি,শিবের বুষ। নিরুপায় হয়ে শিবের কৃষাণ হন্ছমান 
লাঙ্গলের “বামভিতে'**"*জুঁড়িলেক বাগে । তারপর £ 

হনুমান দাণ্ডায় জেন পর্বত ভ্রিকুট ; 

লাফ-দিআ ধরে গিয়া লাঙ্গলের মুঠ । 

বাগত্রষ টান্। চলে হচ্ছ ধরে চাপ্যা; 

টলটল করে খিতি ভ্রাসে গেল ক্যাপ্যা॥ 

উত্তরবঙ্গের কৃষকের হাতে দোর্দও প্রতাপশালী বাঘের কি দারুণ দুরবস্থা ! 
এইভাবে উত্তরবঙ্গের জনসমাজে বাঘ নানাভাবে তার প্রভাব বিস্তার 

করেছে। বাঘ সম্পৃক্ত অনেক কথা ও কাহিনী উত্তরবঙ্গে প্রচলিত আছে যার 
সাদৃশ্য হয়ত অন্যত্র চোখে পড়তে পারে, আবার একই লোক-কথা 
বা উৎসবের ব্ূপ এলাকা ভেদে অন্যরকম । একই জেলার মধ্যেও দেখা 
যায়--এক একটি মহকুমার যেন সাংস্কৃতিক বিশেষত্ব আছে; উদাহরণ স্বরূপ 
ভাগ্ডানী পুজা'র উল্লেখ করা যেতে পারে। যদিও ব্যান্রদেব-দেবীর পুজা 
উত্তরবঙ্গের সর্বত্রই প্রচলিত আছে, ভাণ্ডানীপুজা চলিত আছে শুধুমাত্র তিস্তা 
ও তোর্যা নদী ছুটির মধ্যবর্তী অঞ্চলে । বিভিন্ন অঞ্চলের, থানার, মহকুমার 
এবং জেলার উপাদানগত বৈচিত্র্যের মিলন ও মিশ্রণে উত্তরবঙ্গের সাংস্কৃতিক 
উপাদান গড়ে উঠেছে অভিনবরূপে । 


ছুই. 

প্রাস্তীয় উত্তরবঙ্গের একটি উল্লেখযোগ্য আদিবাসী সম্প্রদায়ের নাম “মেচ?। 
এখন মেচদের মধ্যে শিক্ষার প্রসার অনেক ঘটেছে, উন্নতিও হয়েছে অনেক 
দিকে। তবুও তাদের আদিম পৃজার্চনার রীতির বিশেষ কোন পরিবর্তন 
আজও হয় নি। মেচ সম্প্রদায়ের অন্যতম পূজ্য দেবতার নাম “হাগড়ামাডাই' 
অর্থাৎ ব্যাপ্র দেবতার পূজা । পৌষ মাসে বনে কাঠ কাটতে বা খড়ি সংগ্রহ 
করতে যাওয়ার পূর্বে এই পূজা অনুষ্ঠিত হয়। প্রায় একমাস ধরে মেচ 
বালকগণ প্রতোক বাড়ী থেকে টাকা-পয়স। ব৷ চাল-ডাল প্রভৃতি সংগ্রহ করে। 
পরে নির্দিষ্ট একটি দিনে গ্রামের এক প্রান্তে একটি মাটির বেদী তরী করে 
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সেই বেদীতে “হাগড়ামাডাই' দেবতার পূজা দেওয়া হয়। পূজার কোন মন্ত্র 
নেই, পুরোহিতেরও কোন প্রয়োজন হয় না। ভিক্ষাকালে এবং পূজার সময় 
মেচ বালকগণ নেচে নেচে “হাগড়ামাভাই" দেবতার গান গেয়ে থাকে | গানে 
বল হয়ঃ 
নয়া নাজ! অরনাই নন। ছাইমা হাগরা অরনাই 
নন] জাংনন খিনদা হরবল!। 
মাসাউ দামরা বেহের জংগোল 
দাম্রিয়া জলই ফেহের গন্। 
লউখের গথজং গৌম্গম্‌ 
বেংগম জং-নন্‌ খিনদা হরবলা । 

[ আমরা বাখাল বালক । আমাদের যদ্দি ভিক্ষা দাও তবে আমর দেখবো 
বাঘ বা শেয়ালে তোমার গরু বাছুরের কোন: ক্ষতি করতে না পারে। 
আমাদের ভিক্ষা দিলে বাঘ তো তোমাদের কোন ক্ষতি করতে পারবেই না, 
তোমাদের গরুর সংখ্যাও বৃদ্ধি পাবে 11১৩ 

এই পৃজায় ফুল, দূর্বা, তুলসীপাতা, চিড়া, পাঁকা কলা, কাচা কলা, গুড়, 
বাতাস! প্রভৃতি উপচারের প্রয়োজন হয়। পুজায় বলি দেওয়া হয় একটি 
পাস্বরা, ছুটি [ একটি বড়, অন্যটি ছোট ] মুরগী । বলি দেওয়া হয় ঘাড় মুচড়ে 
ছিড়ে। দেবতার উদ্দেশে রক্ত নিবেদন করে ভোগের অন্নমাংস প্রভৃতির 
কিছুটা অংশ বাঘ ও তার সঙ্গী খ্রোলের উদ্দেশে বনের প্রান্তে রেখে এসে 
বাকীট। নিজের! প্রসাদ স্বরূপ গ্রহণ করে । পায়র! ও মুরগীর ঘাড় ছিড়ে বলি 
দেওয়া নিঃসন্দেহে আদিম সংস্কৃতির নিদর্শন । 

এখনও উত্তরবঙ্গের হিমালয়-সংলগ্ন অঞ্চল বনে-জঙ্গলে সমাকীর্ণ ২ পূর্বে তো 
আরও গভীর বন ছিল। এই সকল বনে কাঠুরেরা যখন কাঠ কাটার জন্য 
প্রবেশ করে তখন বনের পার্বতী গ্রামের অধিবাসিগণ তাদের ভয় দেখায় : 
জঙ্গলে বাঘ এসেছে, ঢুকোন। ; ঢুকলেই খেয়ে ফেলবে । তারা গান গেয়ে 
নিষেধ করে : 

সাগাই, না যাইওরে জঙ্গলত, বাঘ আইহ্তাছে । 
জনায় জনায় পাকপাট মারি ধরি নিবার লাগিছে ॥ 
এই জঙ্গলত, ডুরিয়া বাঘে লিকি বিকি বায়? 
ছোয়া-পোয়া থুইয্া বাঘায় জোয়ান ধরি খায়। 
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এই জঙ্গলায় ডুরিয়া বাঘর কালা কাল! ডোরা, 

ছাগল ভেরায় না খায় বাগ! খায় হাতী ঘোড়া । 

কত যে মারিছু গরু কত মারিছু গাই, 

মইষ যে মারিছু কত তার লেখা জুকা নাই। 

যে হউক সে হউক বনত যাইবু মুই, 

যাবার আগত, শালেশ্বরীর পূজা! দিয়া যাই 

গ্রামবাসীদের নিষেধ শুনে কাঠরেরা বনে প্রবেশ করার পূর্বে বনদেবতার 
আরাধন| করা স্থির করে। দেবতার নাম শালেশ্বরী__অর্থাৎ শাল গাছের 
অশ্ধীশ্বর । নামের শেষে “ঈ” যোগ থাকলেও ইনি পুরুষ দেবতা-ব্যাপ্ববাহন। 
ইনি মেচ ও রাজবংশী উভয় সম্প্রদায়েরই দেবতা । জলপাইগুড়ি জেলার বিভিন্ন 
স্থানে, বিশেষত বৈকুঠপুর বনাঞ্চলের উপান্তে রংধামালী, শালুগাড়া প্রভৃতি 
স্থানে এর পুজা হয়। পুজা ন! দিয়ে কাঠুরেরা বনে ঢোকে না। পুজার 
ব্যবস্থ। প্রায় “হাগড়ামাডাই”-এর অন্থরূপ। ব্যতিক্রম শুধু এইটুকুতে, এই 
পুজার মুরগীর গলায় জবাফুলের মাল! পরিয়ে দিয়ে শালেশ্বরীর উদ্দেশে উড়িয়ে 
দেওয়! হয়; বলি দেওয়! হয় না। 
বৈকুষ্ঠপুর অঞ্চলের আর এক ব্যাপ্রবাহন দেবতার নাম 'ফালাকাটা রাজা।" 

এই অঞ্চলের কিংবদন্তীতে বলে থাকে পালবংশীয় নরপতি রামপাল ও তার 
ভাই শূরপাল যখন বন্দীদশ! থেকে মুক্তি পেয়ে এই বনে আশ্রয় নেন, তখন 
একদিন একটি বাঘ এসে তীর শাদা ঘোড়াটি খেয়ে ফেলে । তখন তিনি 
সন্যাসীর বেশ ধারণ করে বাঘকে প্রসন্ন করবার জন্য বাঘের পূজা আরম্ত 
করলেন । শুরপালও দেখাদেখি বাঘের পূজা স্থরু করলেন। রামপাল যখন 
কৈবর্তদের হাত থেকে রাজ্য উদ্ধার করেন, তখন নাকি হাজার হাজার বাঘ 
তার সহায় হয়েছিল। সেই থেকে এদেশে বাঘের পুজা প্রচলিত হয়েছে । 
এখনও পৃজার সময় বাঘের মৃন্তির সঙ্গে সন্ন্যাসীর পিছনে এক ফৌজদার বা 
সিপাহী দেওয়া হয়। অর্থাৎ রামপালের পিছনে শূরপাল। আর একটি 
কিংবদন্তীতে বলে : ধনাকাটা ও মনাকাটা দুইজন সওদাগর বেশী দস্থ্য । ধনা 
থাকত ফালাকাটাতে, মনা থাকতো গৌরীকোনগড়ে । বাঘের পৃজা দেখে 
তারাও বাঘের পুজা আরম্ভ করলো । ফালাকাটায় বাঘপৃজ বৈশাখ ও আষাঢ় 
মাসে এবং গৌরীকোনগড়ে বাঘপূজা শারদীয়া লক্ষমীপূজার কাছাকাছি কোন 
এক হাটবারে । যাতে'লোকসমাগম হয় । আশ্চর্যের বিষয় ধন! ও মনা নামক 
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দস্থ্যর কিংবদন্তী মালদহ জেলার পাতুয়ার পাচ মাইল দুরবর্তা 'রাইখল 
দীঘি অঞ্চলেও গুচলিত আছে [ ও. 4.9, ৪. (1932) ০]. এসেছে]: 
[0. 17576 ] 
ব্যাপ্রদেবতার পুজ1 করেন রাজবংশী দেউসীগণ, অনেকে বলেন “দেউরী, 
[ পৃজারী ]। পুজার সময় দেউসীর! রং-করা সুতা বাঘকে নিবেদন করতো।, 
ব্যবসায়ীর! অর্থমূল্যে এ রং-কর! স্থতা দেউসীদের কাছ থেকে কিনে নিত এবং 
এ সুতা! দিয়ে যতট] জায়গ! ঘিরে নিতে পারত সেইটুকুই ছিল তার এলাকা 
বা চৌহন্দী। এ এলাকার মধো এ বিশেষ ব্যবসায়ী ভিন্ন অন্ত কেউ কাঠ 
কাটতে পারতে। না । স্তা দিয়ে গাছ ঘেরবার মন্ত্র : 
হলুদ দিয় ছুবালু স্থতা, ঘেরা দিছু গাছে । 
বরিস্‌ ঘুরিয়া আসিস ঠাকুর, স্যাবা দিমো তোকে ॥ 
পিঠা দিম, মিঠা দ্রিমো, দিম ছুধের ক্ষীর | 
অচল হয়া থাকিস ঠাকুর মোর ঘরেতে থির ॥ 
বনের চৌহচ্দী ঠিক করে নিয়ে কাঠের ব্যবসায়ী আবার ধৃমধাম করে ব্যান্র 
দেবতার পুজ! দেয়। পৃজায় নিবেদন করা হয় চাল, কলা, মেটে আলু, 
খাসী, পারো [কবুতর], হাস, মুরগী প্রভৃতি । ব্যাপ্রদেবতা ফালাকাট। 
রাজার কাছে পাঠা বলির মন্ত্র £ 
“বাঘে ভালুকে নদীয়া লালা 
ঝাড়ে জঙ্গলে ইলুয়াই কাশি 
চাইলে যায় সে বলি ঘাসও খায়, ঘাসও না খায় । 
সে বলি দিমু তোমার দয়ার ।' 
[ লালা-নদী--নালা, ইলুয়া কাশি-উলুখড় । 
পায়রা বলির মন্ত্র £ 
হীরার বলি সোনার ধার, 
কবুতরের বলি তোমার দুয়ার । 
এই বলি হাত কর, 
ফলনার উপরে ছত্রধর ৷ 
[ ফলনা-ষে পুজ! দিচ্ছে তার নাম বলতে হবে । 
ব্যাগ্রদেবতা ফালাকাট। রাজার পুজার ধ্যানমন্ত্র: "ও হিন্দ গোবিন্দ, লীল 
বরণচক্র, সুধব্রণ [ বর্ণ ] চক্র, দেবচক্র আসন কর। খাট বাট সিঙ্গাসন, তার 
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উপর ফালকাটা মহারাজা আসন কর। ফলনার উপর ছত্রধর।” এই 
উপলক্ষে তাকে যে পাঁচালী শোনানো হয় ঃ 

ভক্তি দিম্থ ফালাকাটা মহারাজ । 

থাকেন বিষ্ুগৃহ [ বৈকুঞণপুর ] জঙ্গলত। 

সার বছর প্রভু থাকেন 

থানত ভাবনীর জঙ্গলত ॥ 

পচ্চিমে হইল করতোয়া 

উত্তর হতে পৃবত বহে তিস্তাবুড়ির ধার । 

এই চৌহদ্দীর মাঝত বসত প্রভুর, 

আম্বারত প্রভু করেন আনাগোন। 

ঘাছেন চম্ক। হান মাঁঝত মাঝত। 

প্রভূ না জানেন জাতিভেদ বিচার 

মানষি গরু ছাগল ভেড়া খায় 

প্রভুর নিকট তামাম সমান। 

বাপ দোহাই দিন তোক 

গাবুর বয়সে দেখা না পাই তোক ।' 

[ ভাবনা--কুশগাছ : গাবুর-যৌবন কাল ] 
বনের সঙ্গে কাঠরিয়াদের সম্পর্ক । কাঠুরেরা বনে রওনা হবার সময় 

তাদের সঙ্গে অতি অবশ্যই একজন ওঝা থাকে । বৃদ্ধের! প্রয়োজনীয় উপদেশ 
দেয়, বৌ-ঝিরা বাড়ীঘর লেপাপৌছা করে । বাড়ীর বয়োবুদ্ধ। রমণী কাঠরেদের 
সঙ্গে দেবার জন্য চাল, মুড়ি, চিড়ে প্রভৃতি ভাজে । নববিবাহিতা বধূর! বা 
হাতের খাড়ুটা খুলে বালিশের তলায় রাখে, যতদিন স্বামী জঙ্গল থেকে ফিরে 
না আসে ততদিন পরে না। সন্তানবতীর] নিজেদের “ফোতার' [ রাজবংশী 
রমণীদের পরিধেয়] কোন! কেটে গাছের ফোকরে রাখে, আশায় থাকে স্বামী 
ফিরে এসে নতুন “ফোতা” কিনে দেবে । যে কয়জন কাহুরে বনে ঘাবে তারা 
যাত্রার পূর্বে প্রত্যেক ফালাকাটা ঠাকুরের কাছে একটা লাল নিশান ঝুলিয়ে 
পাশে একটা থলি রেখে আসে । গ্রামবৃদ্ধ দিন গোনার জন্য প্রতিদিন এঁ সব 
থলিতে একটা করে ছোট পাথর রেখে আসে । অনেক সময় পাথরের ভারে 
ঝোলা ছি'ড়ে যেতো, তখন কাঠুরেদের অমঙ্গল হয়েছে মনে করা হতো । 
মোড়ল ওদের খোঁজখবর নিত। যাত্রার পূর্বে মোড়লের নির্দেশে বনধাত্রী 
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কাঠরেরা 'বনচোর'কে [কুঠার] করতোয়ায় স্নান করিয়ে এনে ফালাকাটা 
ঠাকুরের সামনে কাচাছুধের মধ্যে ডুবিয়ে রাখে, মাটিতে কখনো! রাখে না । 
ফুল-দুর্বা চাল-কল৷ প্রভৃতি দিয়ে কুঠারের পৃজ৷ দেয় । 
ধাত্রার সময় গ্রামের বৃদ্ধ মোড়ল কাঠরেদের ডেকে বলতে। £ “কিছু খেয়ে 
নে।' কারণ : “পকালত মুঠি । / তামাম দিনের খুঁটি ॥ আর উপদেশ দিত : 
“যাই শুনিবেন পাতার খচখচানি, 
তই চড়িয়া বসিবেন গাছের ডালত। 
যাই পাবেক জঙ্গলত জঙ্গলত বেল 
তাই খাবেক খালি পেটত না থাকে তেল ॥” 
আরও পরামর্শ দিত £ “যেখানে সেখানে জল থাস না, “নেউশী”র জল খাস 
[ নেউসী-পাস্থপাদপ ]। প্রথমে মাথা কাটিস; পরে গোড়া কেটে কুশারের 
মত ধরিস, তবেই জল পাবি।” 
কাঠুরেরা ওঝাকে সঙ্গে করে বনে যাত্রা করত। পথে হিংশ্র বাঘ প্রভৃতি 
জন্তর আক্রমণ থেকে পরিত্রাণ পাবার জন্য মন্ত্র শিখে নিত সবাই : 
'আহান্তি অহমুণ্ড অপ, অপ. থপ. থপর থপর করে পা1১। 
এ সীমা ছাড়ি তৃ২ অন্য সীমায় যা। 
গনডাগমলও দূরে পালা, উড়, শিকল বেড়া | 
[ ১. বাঘ যে ভাবে মাথা নেড়ে, পায়ে পায়ে পথিকের দিকে এগিয়ে আসে 
এখানে, তার বর্ণন। দেওয়া হুয়েছে। ২. ত-তুমি; ৩. গনভাগমল-গপ্ডার 
বা গপ্ডার“জাতীয় প্রাণী। ৪. উড শিকল বেড়া-মন্ত্রপ শিকলে তোকে 
বাধলেম, তুই উড়ে যা। ]। 
বনে গিয়ে কাঠরেরা কুঠারের উদ্টো দ্বিক দিয়ে গাছে আঘাত করে শব্দ 
শুনেই বুঝে ফেলতো কোন্‌ গাছ কাটতে হবে । অনেক সময় শালগাছে কোপ 
দিতেই ঝরু ঝরু করে রক্তের মত রস পড়ত। সেগাছ আর কাটা হত ন।। 
তখনকার দিনে কাঠরেরা জানত না ষে শালগাছের ফোকরে বৃষ্টির জল জমে 
জমে রাসায়নিক প্রক্রিয়ায় রক্তের মত এক প্রকার রস তৈরী হয়। সেই রসকে 
সেকালে কাঠুরের৷ গাছের রক্ত মনে করতো । সে গাছ আর কাটত না, 
অপদেবতাঁর ভয়ে । বনের ভেতর বাস করার সময় কাঠুরেদের অন্ত বিপদেও 
পড়তে হত, কারণ প্রায়ই ঝড় উঠত; রাজবংশী ও মেচরা বলে 'বাও। 
ঝড় উঠবার সঙ্গে সঙ্গে কাঠরের! দোহাই তার দিত, যার সঙ্গে তাদের নাড়ির 
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যোগ, সেই তিস্তাবুড়ির : “আসিবার দে তুফান জল। | সবাই মিলি 
আগত চল। / যাহা করিবেন তিস্তাবুড়ি ॥ . 
অবশেষে ছুঃখের দিন শেষ হয়ে এলো ; এলো তাদের বাড়ী ফেরবার দিন । 
মনের আনন্দে তার! ভূলে গেল “ফালাকাট! ঠাকুরের কথা-র্ভীর পুজার জন্য 
দ্রব্য সমগ্র সংগ্রহের কথা তাদের মনেই এলো না। তার ফলও তারা পেল 
হাতে হাতে । কাঠরের দল যেই বনের শেষ পীমানায় এসেছে, ঠিক তখনই : 
'অরণের কিনারে ঘায়য়া ঠাকুর মারে হাক। 
এক ডাকে আসিয়া পড়লে। বিশাশয় বাঘ ॥ 
বাঘ দেখি কাঠরে দলের বুদ্ধি উপজিল । 
বাপ বাপ, করিয়া ঠাকুরের পায়েতে পড়িল ॥ 
আজি কেনে ঠাকুর মোদেক এতেক তাপ দাও । 
ভূুলভাল ক্ষম। করো! মোরা তোমার ছাও ॥ 
মোড়ল কহিল্‌ ঠাকুর মুই তোমার কিস্কর | 
নেনিয়া ধানের চাল বেচিয়া সেবা করিম তোর ॥ 
সেই দিনত ফালাকাট। রাজ দিয়া গেল দেখা । 
নরলোকে পুজা পরচার পাইয়া পরীখখা ॥ 
এইভাবে ব্যান্রদেবতার পূজা প্রচারের বহু লৌকিক কাহিনী উত্তরবঙ্গের 
নানাস্থানে পাওয়া যায় । ব্যাদ্র দ্রেবতার নাম স্থানভেদে ভিন্ন, পৃজা-পদ্ধতিও 
পৃথক ; কিন্তু উদ্দেশ্য এক- বাঘের কবল থেকে গো-সম্পদ ও আপনার রক্ষা । 
আমবাড়ি-ফালাকাটায় করতোয়া নদীর তীরে পিথলী বুড়ির জোত; 
রেল ষ্টেশন থেকে প্রায় আধ মাইল দূরে । সেই জোতের এক প্রান্তে নদীর 
তীরে ছোট্ট একখান! টিনের চৌচাল৷ ঘর; লোকে বলে 'ফালাকাটা! ঠাকুরের 
মন্দির । এই মন্দিরে প্রতিষ্ঠিত আছেন ব্যাঘ্র দেবতা “ফালাকাট। রাজা” । 
দ্বিতুজ দেবতার মুখের বং সাদা? কিন্তু গায়ের ভিন্ন ভিন্ন অংশের, থা, হাত, 
বুক, পা, সাদার সঙ্গে হলুদ রংএ চিত্রিত। জানা যায় পাচের দশকেও 
দেবতার গায়ের রং ছিল, ঠিক লাল নয়, অনেকট। খুনখারাপী বং-এর ৷ দেবতার 
বা দিকে একটি দেবী মৃত্তি, স্থানীয় লোকে বলে তিস্তাবুড়ি ; তারপরে নন্ন্যাসী, 
_ হাতে গাজার কলকে | ডান দিকে প্রকাণ্ড এক বাঘ, বাঘের নীচে একটি 
মাটির সরা; যেন মনে হয় খান্ক দেবার জন্য । আর আছে ছুটি সিপাই এবং 
ঘরের বাইরে কাঠের তৈরী একটি ঠাকুরাণী। কেউ বলে দেবী চৌধুরাণী। 
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একটি উল্লেখনীয় বিষয় প্রতিমা নিমাণ-পদ্ধতি | মাটি দিয়েই “ফালাকাটা 
ঠাকুরের প্রতিমা তৈরী হয় সত্য। কিন্তু মাটি কাটার লোহার অস্ত্রাট 
করতোয়াতে সান করিয়ে, তার পুজ। দিয়ে, তবেই তা মাটিতে ছোঁয়ানো হয়। 
প্রতিমা রং করার তুলিও বিচিত্রকোনটি 'ভাল্কী” [ ভাল্পুকের লোমে 
তৈরী ], কোনটি “পাটোয়া” [ পাটের আশ দিয়ে তৈরী ]| আর প্রতিমার 
চোখ আকা হয় সজারুর কাটা দিয়ে। কেন এই অভিনব প্রথা তার 
হদিশ কেউ দিতে পারেন নি। 

আরও কিছু দূরে [ প্রায় ছু-মাইল ] নেউসী বস্তিতে এবং সিভোকের কাছে 
নানটং বন্তীতে পূজা! হয় অনুরূপ দেবতার; তাদের নামও “ফালকাটা ঠাকুর? | 
পূজ। করে স্থানীয় মোহাস্ত বা রাজবংশী দেউসীগণ। কাছেই আছে কুন্দনদীঘি 
নামে এক মজাদীঘি । এই দীঘিতে স্নান করে পাচ দিন ধরে পূজা দিতে হয় 
দেবতার--তিনদিন বলি সহ এবং দুইদিন টবঞ্ণব মতে । পুজায় বলি দেওয়া 
হয় পাঠা, খাসি, কবুতর, হাঁস, মুরগী এবং শশা, আখ, কুমড়া প্রভৃতি । পাঠা 
এক কোপে বলি দেওয় হয়, কিন্ত খাসি বলি দেওয়া হয় পাথর দিয়ে পিটিয়ে 
হত্যা করে ; আর হাস, মুরগী, কবুতর বলি দেওয়। হয় ওদের ঘাড় মুচড়ে । 
বলির রক্ত সরায় করে ধরে রাখা হয় এবং পরে দূরে বনের ভেতর গাছের তলায় 
রেখে আস হয়, যাতে বুড়া বাঘ এসে খায় । 

একটি কিংবদন্তী আছে যে, কোন এক কালে একজন দেউসী দেবতার 
পৃজার বাসন-পত্র ও গহনা চুরি করে পালাচ্ছিল, সেই সময় এক বাঘ তাকে 
তাড়া করে। বাঘের তাড়া খেয়ে সে দৌড়ে গিয়ে পড়ে এক গাছের নীচে; 
গাছের চাপে সে মার! যায় । সেইজন্য রাজবংশী স্ত্রীলোকের আগে এ গাছের 
পূজা করে। আর এক কিংবদস্তীতে বলে ষে এ মাটির সিপাহী জীবন্ত হয়ে 
পৃজারী-চোরকে হত্যা করে। গল্প যাই হোক। পুজা-পদ্ধতিতে একটা 
বিষয় পরিফার বোঝা যাচ্ছে যে “ফালাকাটা ঠাকুর, আদিম মানুষদের 
দেবতা, যখন মানুষ পাথরের আঘাতে পশু হত্যা করত, অথব! ফাস 
দিয়ে বা ঘাড় মুচড়ে হাস, মুরগী, পাঠা, ছাগল প্রভৃতি হত্যা করতো, শুধুমাত্র 
নিজেদের জীবন ধারণের জন্য । সেই আদিম সংস্কার রয়ে গেছে আজও 
'ফালাকাটা রাজা'র পুজা পদ্ধতিতে । অবশ্ত রাজবংশীদের অনেক পৃজাতেই 
'অন্ুরূপ ভাবে পাথর দিয়ে পিটিয়ে বা ঘাড় মুচড়ে বলি দেবার দৃষ্টাস্ত আছে। 

সিভোকের কাছে নানটং বন্তী ১৯৬৮ সালের বন্তায় তিস্তা নদীর গর্ভে 


উত্তরবঙ্গের ব্যান্ত-বিশ্বীস ধর্মমত ও দেবদেবী ৪৭ 


চলে গিয়েছে । কিন্ত গিধনী বুড়ীর জোতে পুজা আছে এখনও; আছে 
নেউসী বস্তির পূজাও। হাজ।! মজা কুন্দনদীঘির পাড়ে ছড়ানো-ছিটানো৷ ছোট 
ছোট ইট আজও এখানকার প্রাচীনত্বের পরিচয় দেয়। 

জলপাইগুড়ি শহর থেকে পনের মাইল দূরে অবস্থিত রয়েছে উত্তরবঙ্গের 
সর্বশ্রেষ্ঠ তীর্থ জল্লেশ মহাপীঠ। এই মন্দির থেকে মল্লিকের হাটের দিকে যেতে 
প্রায় ছুই ফারলং দুরে রাস্তার ধারে ছু-পাশে ছু-থানি টিনের ঘর--কোন বেড়াই 
নেই কোন ঘরের । সেই ঘরের মধ্যে ছোটবড় অনেকগুলি পাথর, তাদের 
উপরে ফুল-বেলপাঁতা৷ এবং চন্দনের ছিটা । আতপ চালের নৈবেদ্যের চিহও 
দেখা যায় এদিকে ওদিকে ছেটানো। শ্রীযুক্ত উপেন্দ্রনাথ বর্মণ তীর 'জল্লেশ 
মহাপীঠ গ্রন্থে [ পৃঃ ৩২ | লিখেছেন : “জল্পেশ মন্দিরের নিকট সিদ্বপুরুষগণের 
১৩।১৪ খণ্ড শিলা দৃষ্ট হয়। যথা, বাঘপাল, মানেশ্বর, তানেশ্বর প্রভৃতি" । 
স্থানীয় রাজবংশীদের মতে এই “বাঘপাল' নাকি জল্লেশ মন্দিরের দ্বারপাল 
ছিলেন, একে পৃজ! না দিয়ে জল্লেশ মন্দিরে যাওয়া ছিল সম্পূর্ণ নিষিদ্ধ। 

এই পাথরের টুকনোগুলি ধার! পৃজ করেন তাদের বলে দেউড়ি ; জাতিতে 
রাজবংশী | পুরুষান্ুক্রমে এরা এই পাথরের দেবতাগুলির পুজা করে আসছেন । 
সেই সঙ্গে করেছেন জল্লেশ মন্দিরের সেবা । এ দেউড়িদের অন্যতম শ্রকালী- 
মোহন রায় বল্লেন : “অতিপূর্বে এখানে ছিল বিরাট জঙ্গল, তার মধ্যে ছিল 
বাঘের পাল। বাঘের উৎপাতে লোকের “ত্রাহি, ভ্রাহি' রব উঠল। বাঘের 
হাত থেকে বাচা এবং বাঘ তাড়ানর জন্য এখানে বাঘের পূজা চালু হয়। পৃজ। 
আরম্ত হবার সঙ্গে সঙ্গে বাঘ এসে পাশে বসত এবং পূজ। যতক্ষণ না শেষ 
হত, বাঘ বসে অপেক্ষা করত- পুজা শেষ হতেই বাঘ চলে ষেত।” 
দেবতার নাম বাঘপাল, এখন অনেকে বলেন ধলেশ্বর । বাঘের পায়ের রং নাকি 
সাদা ছিল তাই ধলেশ্বর। -_পৃজ্জারী দেউড়িদের বংশধারায় প্রচলিত প্রাচীন 
কাহিনী এই অঞ্চলে “বাঘপাল'রূপী ব্যাপ্রদেবতার পুজার অন্যতম প্রমাণ । 
বংশান্ুক্রমে প্রচলিত এই জনশ্রতিতে অতুযুক্তি আছে, উৎপ্রেক্ষা আছে-_সেই 
সঙ্গে সত্যতাও আছে । কারণ, “নাহ্‌ মূলাঃ জনশ্রতি' । পুজার মন্ত্ে 
বিশেষ কোন বীধাবাধি নেই। নিরক্ষর রাজবংশী দেউড়ি নিজের ভাষায় 
দেবতার পুজ! করেন । যথা : 

আসন: ধরতি*৯ আসর ধরতি বসন 

এই ধরাতিতে বসে থাকো ঘত দেবগণ' 


রস বাঘ ও সংস্কৃতি 
তারপর; ফুল পুষ্প বিন্বপত্জায় নম; 


দৃববায়ৈ নম; 
, চন্দনায় নম; 
নৈবেছ্যায় নমঃ 
অর্থাৎ ব্যাত্র দেবতার আদিমস্ত্র রূপান্তরিত হয়ে আধাঁকরণ সুরু হয়েছে । 
সেইজন্য সংস্কৃতানুষায়ী মন্ত্র দেখ! দিয়েছে । পৃজ। শেষ হলে আসে ভোগের 
কথা। আজও জল্লেশ মন্দিরের অভ্যন্তরে ত্রাহ্ণ পুবোহিত “বাঘপালে'ব নমে 
ভোগ দিয়ে থাকেন। পরিশেষে, শাস্তি : 
“তনধন মনে পূজি আঙগা।২ চরণ । 
চাঁলকল। পরসাদ করি নিবেদন ॥ 
ভটাধারী 'বাঘপাল' পুজ। পানি খাও। 
অধম ভক্তটাক্‌ আশীর্বাদ দিয়া যাও ॥+ 
[১, ধরতি-মাটি, পৃথিবী , ২, আঙ্গ'-রাঁড। ] 
আর একজন দেউভি সগেন্দ্রমোহন রায় বল্লেন, উত্তরেন টিনেব ঘবে আছেন 
নানান দেবদেবী, যথাঃ সোদবখৈ, জটেশ্বরী, ঘোঙবচাবী, শ্ুকবমাবী, 
খৈয়ারখান, ধওনাবুড়ি, বটেশ্বরী, পেটকাটি, ভাগ্তানী, ময়নামতী প্রভৃতি অর্থাৎ 
এই অঞ্চলের যত গ্রামীণ দেবদেবী। এ থেকেই এই অঞ্চলেব গ্রাম-সমাজেৰ 
এঁতিহাসিক, প্রাকৃতিক, অর্থনৈতিক ও নুতান্বিকতার পরিচয় পাওয়। যায়। 
এই সকল গ্রাম-দেবতা ভেতরের এবং বাইরের নানা! ঘাত-গ্রতিঘথাতের মধ্য 
দিয়ে এবং এতিহাসিক বিবর্তনের মাধ্যমে ব্যান্র-দেব্তা “বাঘপাল' হয়েছেন । 
হয়েছেন জল্গেশ মহাপীঠের প্রহরী । নিকটবতাঁ গ্রাম মাধবভাঙ্কা় আছে 
“বটেশ্বর' মন্দিরের ভগ্নতৃপ। এই গ্রামের বাসিন্দ। একশ দশ বৎসর বয়স্ক বাবুরাম 
সরকার ছড়ায় বল্লেন “বাঘপালের+ কাহিনী । অতি বৃদ্ধ ব্যক্তি; মাঝে মাঝে 
তীর বিশ্বরণ হয়ে বাচ্ছিল। তিনি যা বল্লেন তার লিখিতরূপ এইরকম £ 
“দক্ষিণছুয়ারী ঘর ঘন বীশের রুয়] | 
বাঘপালের' ভোগে লাগে পান আর গুয়া ॥৯ 
বাটা ভরি কাটাগুয়া পাঁচ বাঘে খায় । 
হগগলং বাঘে বৈঠক করে অরণেতে যায় ॥ 
ধলাবাঘ কালাবাঘ বনেতে সোদায়ও। 
অরণের পাখপাখালি দেখিয়া পালায় ॥ 


উত্তরবঙ্গের ব্যাগ্র-বিশ্বীস, ধর্মমত ৪ দেবদেবী ৪৯ 


পালাশ না পালাশ না৷ তোরা, নাই ভয় ডর । 

জল্লেশ শিবের পুজ। দিস্‌ পহর অস্তর ॥ 

পরথমে চলিল্‌ ধনাবাঘ ফুলের লাগিয়]। 

আনিল্‌ করবী স্কুল খাচ1৪ ভরিয়। ॥ 

ফুল দেখিয়। কালা বলে ধলেশ্বব ভাই | 

এ ফুলে না হবে পূজা মুই আনবার যাই ॥ 

তারপর চলিল্‌ মাল্যানে ফুলের লাগিয়া । 

আনিল জব। পুষ্প থাচাতে ভরিয়। ॥ 

ভীমপাল বাঘ বলে একি হইল দায়। 

কোন্‌ ফুলে দিমু পৃক্তা ঠাকুরে না মিলায় ॥ 

অরণের কিনারত, যায়্য! ঠাকুর মায়ে হাক । 

এক্‌কি ডাকে চলি আমলু বিশাল এক বাঘ ॥ 

বত মোগলের ঘাটিত লাগাইল্‌ পায় । 

শিব ঠাকুরের নাম লইয়া ঘাটাত,৫ ধরি যায় ॥ ্‌ 

ঘাটা ধরি যাইতে যাইতে পাইল ধুতুরার ফুল। 

মনে মনে “বাঘপাল" ঠাকুর হইল আকুল ॥ 

ধুতুরার ফুল তো নয় আমল জিনিষ পাই। 

এ মুলুকের মান্ুষগরুর বাড়ুক পরমাই ॥ 

আনিল ছুব্বাচন্সন 'ডোঙ্গাত৬ করিয়। | 

চার দিকে চার তিরশূল লাইল্‌ গাভিয়া। ॥ 

ধাকাতে ধাকাতে আনলে। দেউডি পঞ্চ৬ন। 

“শিব, শিব" বলি বাঘ ডাকে ঘনে ঘন |” 

[১ গুয়া-স্থপারী।॥ ২ হগঞগল-সকল, ৩ সোদায়্ঢোকেঃ 
৪ খাচা-্সাজি। ৫ ঘাটাত.-বাস্তায়, পথে, ৬ ভোঙ্গাত_নকলার 
খোল! দিয়ে তৈরী পাত্র ]1৩৪ 
এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য ষে জল্লেশ মন্দিরের অসমীয়া ব্রাহ্মণ পূজারী বলেন 

যে এঁ সকল শিলামৃন্তিগুলির মধ্যে ধর্মপাল, জয়পাল, কামপাল, ভীমপাল 
প্রভৃতি সিদ্ধপুরুষগণও পূজিত হন । সিদ্ধপুরুষ কি না বলা যায় না, তবে এই 
সকল 'পাল' উপাধিধারী ব্যক্তিগণ কি বিখ্যাত পাল নরপতিগণের স্বাতি বহন' 
করছে? সে প্রশ্নও মনে জাগে | “বাঘপাল' কি এই রাজবংশের কেউ ছিলেন ? 


৫০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


জান! নেই । তবে জল্লেশ মন্দিরের সঙ্গে যে ভাবে ভীমপাল, ভীমেশ্বর প্রভৃতির 
উল্লেখ পাওয়। ঘায় এবং জল্পেশ কর্তৃক মন্দির প্রতিষ্ঠার পরে এবং কোচবিহার- 
রাজ প্রাণনারায়ণ কর্তৃক পুননির্মাণ কার্ধ শুরু হওয়ার আগে অন্তত ছুবার 
মন্দিরটি পুননিয়িত হয়েছিল৩৫ বলে যে তথা পাওয়া যায় তাতে কৈবর্তরাজা- 
ভীম কর্তৃক মন্দিরটি পুনঃসংস্কৃত হওয়া অসম্ভব নয় বলেই মনে করি। 
বলাবাহুল্য, সন্ধাকর নন্দীর “রামচরিতে কৈবর্ত নরপতি ভীম শৈবরূপেই 
আখ্যাত হয়েছেন । 

স্পষ্টই দেখা যাচ্ছে বাস্তব ইতিহাসের সঙ্গে এখানকার কিংবদস্তীর মিল 
আছে। জন্পেশ অঞ্চল, মন্দির কমিটির প্রচেষ্টায় এখন সমৃদ্ধ গ্রামে পরিণত 
হলেও, এক সময়ে যে শ্বাপদসন্কুল জঙ্গলে পরিবেষ্টিত ছিল, বিশেষ করে তিন- 
চারশ বছর আগে, তাতে কোন সন্দেহ নেই । 

'বাঘপাল' নামের উৎপত্তি সম্বন্ধে একটি চমৎকার কিংবাদস্তী এখানে শোন। 
যায়। শাপগ্রস্ত ব্যাত্রপাদ নামক এক যোগী ব্যান্রকলেবর ধারণ করে জল্পেশ 
মন্দিরের সম্সুখে তপস্যা করেন এবং তপন্তা করে তিনি শাপমুক্ত হন। এর পরে 
শিবের আদেশে তিনি জল্লেশ মন্দিরের দ্বার রক্ষা করতে থাকেন। এই 
কিংবদন্তীটি চিরাচরিত ধারায় রচিত হয়েছে? অন্যত্রও এরূপ কিংবদস্তী আছে। 
শিব মন্দিরের গৌরব বৃদ্ধি করবার জন্তই একজন যোগী বা৷ খষির উপাখ্যান গ্রাম 
বা মন্দিরের সঙ্গে জড়ানে। হয়; যাতে এস্থান বা! মন্দিরের প্রাচীনত্ব সম্বন্ধে 
কোন সন্দেহ না থাকে |“ দেবতার নাম যখন “বাঘপাল' তখন যোগী বা খষির 
নাম ব্যাত্রপাদ বা এ জাতীয় ব্যাত্্র সংশ্লিষ্ট কিছু হওয়। প্রয়োজন। সেইজন্যই 
“বাঘপালে'র সঙ্গে ব্যান্রপার্দ খষির সংশ্রব ঘটানে। হয়েছে । জল্লেশ শিবের 
মাহাম্ঘযবৃদ্ধির জন্যই এটা কর! হয়েছে, এবং কর! হয়েছে বাস্তব গ্রয়োজনে। 
কারণ ধিনি বনের বাঘকেও তার হিংস্রতা ভুলিয়ে বশীভূত করতে পারেন, 
শাপগ্রস্ত খধষিকে ধিনি শাপমুক্ত করতে পারেন, তিনি নিশ্চয়ই সামান্ দেবতা 
নন। ব্যাঘ্পৃষ্ঠে আমীন অনেক দেবতার দেখ! মেলে উত্তরবঙ্গের নানাস্থানে। 
ব্যান্পৃষ্ঠে আসীন এই সকল দেবতাদেরই একজন বাঘপাল, ধিনি জল্লেশ অঞ্চলে 
নিজের আধিপত্য বিস্তারে অসমর্থ হয়ে শেষ পর্যস্ত জল্লেশ শিবের ঘ্বারপাল সেজে 
নিজের অস্তিত্ব রক্ষা করছেন বলেই মনে হয়। 

ব্যান্রদদেবতা৷ বা ব্যান্বাছন দেবতার নাম যে “কুমীরদেব* হতে পারে তা! কি 
কোনদিন জানতাম ! কোচবিহার জেলার খোলটা গ্রামে কিন্ত তাই দেখা যায়। 


উত্তরবঙ্গের ব্যান্-বিশ্বাস, ধর্মমত ও দেবদেকী ৫১ 


'কুমীরদেব চতুতভূর্জ দেবতা । গায়ের রং বেগুনী | খুন-খারাবী 1], পুরুষ 
দেবতা । বৈশাখ মাসে যে কোনদিন পুজ! হয় [ বর্তমানে আথিক অনটনের 
জন্য সকল বৎসর মূতি তৈরী সম্ভব হয় না, মাটির টিবিতে (থানে ) পৃজা 
হয়]। খোলটা গ্রামে কুমীরদেবের তিনটি থান, আছে। পৃজার সময় ছুটি 
“থানের' উপর বড় একটি কুমীরের মৃত্তি মাটি দিয়ে তৈরী করা হয়। অন্যটিতে 
ব্যাপ্রবাহনমুত্তি পুজা হয়। মৃ্তির ডান উপর-হাতে অসি, ভান নীচু-হাতে তীর, 
বা উপর-হাতে ঢাল এবং বী নীচুহাতে ধনু» পরনে বাঘছাল, কুমীরদেব 
বাঘের উপর, ছুই পা দিয়ে দক্ষিণ মুখে বসে। পূর্বে রাজবংশী দেউসীরা পৃজা 
করতো; এখন করে অসমীয়! ব্রাক্ষণ। রাজবংশীদের মাঙ্গলিক অনুষ্ঠানে 
কুমীরদেবের পুজা দেওয়া বিধেয়। পুজার উপকরণ-_ফুল, বেলপাতা, 
চন্দন, দুর্বা, নৈবেগ্-_বাতাসা, মুড়ি, চিড়া, টদ প্রভৃতি। আবার 
ডিম, পায়রা, পাঠা, প্রভৃতিও বলি দেওয়া হয়, মানৎ অন্ুযায়ী। 
আগে নাকি মহিষও বলি হতো । কুমীরদেবের সম্বন্ধে লৌকিক ছড়ায় 
জানা যায় 2 

“বনের দখিনে বাস কুমিরদেব নাম । 

কতা৷ তার বলি শুন খোলতায় ধাম ॥"" 

কালজানি নদীনাম সাগর সমান । 

পাড়েত বসিয়! ঠাকুর ভাবে'মনে মন ॥ 

হরিনাম মহামন্ত্র কুস্তীরের কানে দিয়া । 

নদী পার হইল তার পিঠত, চড়িয়া ॥ 

বাঘ সব তাই দেখি ইতি উতি চায়। 

জোড় হস্তে পরনাম করে কু্তীবরের পায়” ॥৩৩৬ 
একটি পল্লী কবিতায় জানা! ঘায় : 

নাময়ে স্থর কুমির দেও নিশিভাগ রাতি। 

চাইর কোন প্রিথিমি ধেইছে জানিয়] ৷ 

সত্তম চরাই ফল্যার বুকে ভর দিয়া? 1৩৭ 

বর্তমানে “কুমীরদেব* ব্যান্বাহন দেবতা হলেও আদিতে তিনি ছিলেন 

সন্াসী। কুমীর অর্থে জলজস্ত ; আবার আর এক অর্থ কুস্তক সমাধি । কুস্তক 
' সমাধি প্রাপ্ত কোন সাধই কি কুমীরদেব ? অসম্ভব নয়। হয়ত নরনারায়ণের 


৫২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


রাজত্বকালে বৈষ্বধর্ম প্রচারক কোন সঙ্গাসীর কুস্তক সমাধি প্রভৃতি অলৌকিক 
ধ্যান-ধারণার ফলে তীর প্রতি মানুষের অসাধারণ শ্রদ্ধ! জন্মে। কালক্রমে 
ভক্তদের সেই ধারণা ও বিশ্বাস পরিবত্তিত হয়ে তার উপর দেবত্ব আরোপ 
করেছে এবং ব্যান্রসম্কুল অরণ্যমধ্যে ধ্যানে নিরত থাকতেন, এইজন্য আদিম 
সংস্কারের বশবর্তী হয়ে তিনি ব্যাপ্রবাহন দেবতায় পরিগত হয়েছেন । উত্তরবঙ্গে 
প্রচলিত কবি রাধাকান্তের গোসানীমঙ্গলে, আছে কামতাপুরের [ আধুনিক 
গোসানী মারি ] রাজা কান্তেশ্বর দেখলেন ; 
ভয়ঙ্কর রূপ হয় কুঙির মহাবল । 
মগর সমান সেই বনেতে প্রবল” 

হরিদেবের 'শীতলামঙ্গলে' আছে ঃ 'ত্রাঙ্মণের বাক্য এই ন| জাঅ খগ্ডন। | 
ব্হ্ষশাপে ইন্্রপুত্র কু্তীর জনম' ॥৩৮ এখানে ইন্দ্রপুত্র অর্থে অজনকে বোঝানে। 
হয়েছে । “ভাগবতে” আছে, দেবলমুনির অভিশাপে গন্বর্ব হুহু কুমীররূপ ধারণ 
করেন।৩৯ এই সকল অতীত কাহিনীর প্রভাব ব্যান্্রদেবতা “কুমীরদেবে'র 
দেবত্বের সহায়ক হয়েছে এ কথা বললে বোধহয় অন্যায় হবে না | ডোস্তাল্ড 
এ. ম্যাকেতিি ভার 71771277 14017 01774 15674 গ্রন্থে লিখেছেন 2 ৯ 06০016 
008৭ ০1181)85 00617 /5200105 ৪180 61১61 18105119563 0110৩ 200 28910, 
8110 88811) 160919 (13611 81001010 100053 ৪110 (11010181315, | উত্তরবঙ্গের 
বনাঞ্চলে-_যে সকল স্থানে আদিম সংস্কৃতিরই প্রাধান্ ছিল, সেখানে এ রকম 
হওয়া মোটেই অসম্ভব নয় । 

কোচবিহার জেলার মাঘপালা, গোপালপুর এবং জলপাইগুড়ি জেলার 
ধৃপগুড়ি অঞ্চলে আর একটি ব্যান্রদেবতার পুজার বিবরণ পাওয়া যায়। দেবতার 
নাম ভাংধর। | এই সকল গ্রামের থানে বাঘের উপদ্রব থেকে রক্ষ। পাওয়ার 
জন্য ডাত্ধরা দেবতার পৃজ৷ দেওয়া হয় । এই দেবতার বাহন ব্যাপ্ত, দবিতুজবিশিষ্ট 
শিবের মৃতি | মাঘপাল৷! গ্রামের পূজায় হাস, পাঠা, পায়র] প্রভৃতি বলি দেওয়। 
হয় । ফুল, বেলপাতা, বাতাসা, খে প্রভৃতি তো আছেই ৷ কিন্তু গোপালপুর 
ও ধৃপগুড়িতে বলি নেই। পুজা দিতে হয় দৈ, চিড়া, গাঁজা ও পান-ন্থুপারী 
দিয়ে। একে গ্রামরক্ষক বলে মনে করা হয়; লোক-বিশ্বাস, এর পুজা 
দিলে ব্যা্-ভয় ঘেমন থাকে না, তেমনি কোন রোগও প্রবেশ করে না 
গ্রামে। এ'র পৃজায় বিচিওয়ালা কল! এবং চিড়াদৈ অতি অবশ্ই দিতে 
হবে। 


উত্তরবঙ্গের ব্যান্্-বিশ্বাস ধর্মমত ও দেবদেবী ৫৩ 


জলপাইগুড়ি জেলার ডুয়ার্স অঞ্চলে ব্যাপ্র-দেবতা সম্পক্কিত প্রচলিত গানে 
শোনা যায় £ 
'হয়। হন্লি তাম্বুল বনি ধান খায় গোদগোদায়। 
আইনত বসি গড়াগড়ি যায়, আউলের বাঘ ধরিয়। খায় ॥ 
এক বাঘের নাম হৈ চৈ, গওয়ালক মারিয়া আনলে দই । 
এক বাঘের নাম হামেলা, বাছিয়! মারে কামেলা ॥ 
এক বাঘ গেইল দূর নাউয়া আনলে খুর ॥ 
এক বাঘের নাম হারোয়। তার নিয়! গেইল মারেয়া ॥ 
এক বাঘের নাম মাথার ঢান্দি পাত ফেলাইতে নিয়ম বানিন। 
এক বাঘের নাম খুকু কাসে, কোলক মারি তামাক আসে। 
এক বাঘের নাম মাচার খুটি, চাউল চাবাইত গোটি গোটি” ।৪১ 
বস্তত জলপাইগুড়ি এবং উত্তরবঙ্গের অন্যান্য স্থানে ব্যাপ্রভীতির প্রাচুর্য 
এত,বেশী যে তারই ফলে এই সকল ব্যাদ্-সম্পর্কিত লোকগীতি প্রচুর পাওয়া 
যায়; দেবতার সংখ্যাও সই জন্য এই অঞ্চলে এত (বেশী । এই রকম আর 
একটি ব্যাপ্রদেবতার নাম “মহারাজা? । পশ্চিম দিনাজপুর জেলার রায়গঞ্জ 
থানার ধুসমল্ল গ্রামে এই দেবতাব্র পীঠস্থান। তাছাড়। মালদহ, জলপাইগুড়ি, 
দিনাজপুর প্রভাতি জেলার নানাস্থানে “মহারাজা” নামক ব্যাগ্রদেবতার পূজা হতে 
দেখ যায় । 'মহারাজা'কে সকল দেবতার রাজা বল! হয় । লমগ্র গ্রামের ব| 
ব্যক্তিবিশেষের বিপদ-আপদে মহারাজ! দেবতার পৃজ। দেওয়া হয়। ঘে কোন 
সময় এই পৃজা করা যেতে পারে । তবে অগ্রহায়ণ থেকে চেত্রমাস পর্যস্ত প্রতি 
শনি ও মঙ্গলবারে এই পূজা সাধারণত বেশী হয়ে থাকে, এটা গ্রামের সার্বজনীন 
উৎসব । একটি মন্দিরে ব্যাদ্রবাহন চতুতু্জ মহারাজ মৃতি প্রতিষ্ঠিত আছে। 
পৃজান্তে প্রসাদ বিতরণ হয় । “মহারাজা' পূজায় পাঠা, পায়রা এবং নানাবিধ 
মিষ্টান্ন মানৎ দেওয়া হয় এবং পাঠা ও পায়রাগুলি বলি দেওয়া হয়। “রায় 
উপাধিধারী ক্ষত্রিয় সম্প্রদায়ের লোকের! পূজার প্রধান সেবায়েত । 
অরণ্য-সম্কুল উত্তরবঙ্গের নানাস্থানে বিচিত্র নামে ব্যাপ্রদেবত। বা ব্যান্রবাহন 
দেবদেবীর পূজা হয়ে থাকে | এদের বর্তমান যাই হোক, আদিতে এ'রা ছিলেন 
ব্যান্বভয় নিবারণকারী গ্রামদেবতা, পরে ভেতরের ও বাইরের অনেক কিছুকে 
আশ্রয় করে একটি ঘ্বন্দাত্বুক এঁতিহাসিক বিবর্তনের মধ্য দিয়ে এ'রা ব্যান্র- 
দেবতায় পরিণত হয়েছেন। এই রকম একটি ব্যান্রদেবতা “বাঘশূর?। 


৫৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 


জলপাইগুড়ি জেলার আলিপুরছুয়ার মহকুমা সহর থেকে মাইল দশেক দৃরে 
চিকনিগুড়ি গ্রাম; এখানে প্রতিবতসর ফাস্তন মাসে 'বাঘশূরের' পুজা হয়। 
ঘিভুজ এই দেবতার বাহন ব্যাপ্ত, দেবতার বেশ যোদ্ধার এবং বর্ণ গীত। পুজার 
কোন নির্দিষ্ট তারিখ নেই । আর একটি সন্ন্যাসী বেশধারী ব্যাপ্র-বাহন দেবতার 
নাম “মোট। গ্রামঠাকুর” 1৪২ ড.হ্রিপদ চক্রবর্তা একে “সোন। রায়” বলে অন্থমান 
করেছেন। ডুয়ার্সে বহুগ্রামেই এর পুজা হয়ে থাকে । মাথায় জটা, পরণে 
ব্যাপ্রচর্ম, হাতে গাজার কলকে, পুজার প্রধান উপচারও গীঁজা। তবে ধৃপ, 
দীপ, ফল, বাতাসা, চিড়া, মুড়ি, দৈ প্রভাতিও নিবেদন করা হয়ে থাকে। 
অধিকাংশ গ্রামেই পূজারী রাজবংশী দেউসী। কিন্তু কোন কোন স্থানে 
আর্ধাকরণ শুরু হয়েছে । পৃজারীও বদল হয়েছে, বদলে যাচ্ছে পুজার মন্ত্রও। 
এখন কোন কোন গ্রামে অসমীয়! পূজারী মন্ত্রপাঠ করেন £ “ও যদ্গ্রামে যদরণ্যে 
যৎসভায়াং যদিক্দিয়ে যদেনশ্চক্রিমো। বয়মিদং তথ্বয়ং যজামহে। ও গ্রামদেবতায়ে 
নমঃ। এই মন্ত্রটি যাবতীয় গ্রামাধিষ্টাতু দেবতার আধুনিক যুগের তথাকথিত 
পৌরাণিক মন্ত্র। , 

এছাড়া। রাজবংশীদের নিজ ভাষার মন্ত্রের দ্বারাও পৃজ! হয়ে থাকে | যেমন £ 
শ্রাবদ্দে-শ্রীহরি ভাত্রে বাস্থদেব আশ্বিনে মাধব কান্তিকে যাদব অঘানে কেশরী 
পৌষে পুরত্তম মাঘে মধুগঙ্গাজল ফাল্গুনে ছুই তারিখ চৈতে দামোদর বৈশাখে 
নরসিংহ আষাঢ়ে গোবিন্দ ভক্তের পূর্ণ সেবা, এই নিবেদন।, এরপর ভোগ 
নিবেদন £ “দধিচুরার উপরে দিছে তুলসী মঞ্জরী আনন্দে ভোজন করে কেশরা- 
কেশরী £ 

সমগ্র উত্তরবঙ্গ, এমনকি সমগ্র ভুয়ার্সেও তথ্যান্থসন্ধান করা সম্ভব হয়নি। 
সম্ভব নয়ও। ভুয়ার্সের গয়েরকাট। বনাঞ্চলের সীমান। সন্নিহিত পূর্ব ছুরামারী 
ও খট্টিমারী গ্রামে দেখেছি অন্যান্য দেবদেবীর সঙ্গে পৃথক মণ্ডপে পূজা পাচ্ছেন 
বনদেবতা! “বীর বাগ' | নাম থেকেই বোঝা যায় “বীকু বাগ” হচ্ছেন ব্যাদ্রের 
অধিষ্ঠাত্রী দেবতা । কবে থেকে এই পুজার প্রচলন হয় তা জানা যায় না। 
তবে মনে করা অন্যায় হবে না ঘে এই দেবতার পুজার ব্যাপারে দীর্ধকালের 
এঁতিহ ছিল। 

“বীরু বাগ' ঠাকুরের মৃত্তি মাটি দিয়ে তৈরী, দেখতে সন্গ্যাসীর মত। পরণে 
ব্যান্রচর্ম, মাথায় জটা, দিভূজ, শিরে সর্পভূষণ, পাশে বাঘ। পূজা যে কোন সময় 
হয়ে থাকে, বিশেষ করে চৈত্র সংক্রান্তিতে পূজা অবশ্ত করণীয়। প্রায় ১৪-১৫ 


উত্তরবঙ্গের ব্যাত্র-বিশ্বাস, ধর্মমত ও দেবদেবী ৫৫ 


বৎসর পূর্বে চত্র সংক্রান্তিতে এখানে মেলা হতো । এখন বন্ধ হয়ে গেছে। 
পূজার উপচার সকল রকমের ফুল, দূর্বা, চন্দন, মিষ্টি, কলা, বাতাসা চিড়ে, মুড়ি, 
খে, ছুধ, দৈ ইত্যাদি। পৃজায় অনেকে মানৎ করে পাঠা, কবুতর, হাস, 
মুরগী প্রসৃতি । এগুলি উৎসর্গ করে ছেড়ে দেওয়া হয়। পৃজার একটি বিশেষত্ব 
এই ষে, এই পুজায় সকল রকমের ফুল দিয়ে পূজা হলেও বেলপাতা৷ বা 
তুলসীপাতার প্রয়োজন হয় না। অর্থাৎ শিবপৃজায় অবশ্ঠ প্রয়োজনীয় বেলপাতা 
বা বিষুরপৃজায় অবশ্য প্রয়োজনীয় তুলসীপাতা-বিহীন পূজার একটি মাত্র অর্থই 
হতে পারে যে ইনি শিবও নন, বিঝুও নন । নেহাতই একজন গ্রাম দেবতা । 
উত্তরবঙ্গের পুজাস্থানের প্রতোকটিতেই দেখা যায়, গ্রাম দেবতার সঙ্গে 
দেবীও থাকেন, পুরুষ দেবতার সঙ্গে একজন স্ত্রীদেবতা। কিন্তু এখানে কোন 
স্্রীদেবতা নেই । পাশে পৃথক পৃথক চালায় যে সকল দেবূৃ্তি আছেন, তারা৷ 
সকলেই পুরুষ মৃত্তি, যেমন: ভাণগ্াকুড়া [ ভালুকদেবতা 7 লোহাশুর, 
টোসাশৃর প্রভৃতি । 
বরু বাগ” পূজায় যে মন্ত্র ব্যবহৃত হয় তা নিয়কধপ £ 
আসন £ “গৌসাই গোবিন্দ নাম চিত্রকুটের বরে | 
বীরু বাগ বসিল মোর পৃজার ভিতরে ॥ 
মোর পূজা! ছাড়ি ঠাকুর অন্যের পূজায় যাবু । 
দেহাই লাগে দেবধর্ম কাত্তিকের মুণ্ড খাবু ॥ 
পূজাঃ অংনামে সংসেব1 সবন্ধের নামে পূজা । 
জলে পুণ্পে বীরু বাগ ঠাকুর তোমার পদে পূজা ॥ 
শান্তি: শান্তি পুরি মাই শাস্তি পুরি মাই। 
তোমার জনমস্থান দেখিবারে পাই ॥ 
দ্েখিমু দেখিমু মুই নিরলে বসিয়া । 
হেনকালে মহাদেব মিলিল আসিয়া ॥ 
অতুল কুগুল মাও সরাবতী হাতে । 
বাড়ীর বাসস্থ তুই সন্তানের থানশিরি । 
বিসর্জন £ সওয়াশত বল নিম্থ মুই হস্তেতে করিয়া । 
মোর পুজা খা বীরু বাগ সন্তুষ্ট হইয়। ॥ 
পূজাপানি খায়। বাবা তুষ্ট করেক মন। 
দখিন দেশের লাগি করহু গমন' ॥৪৩ 


€৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


মনে প্রশ্ন জাগে, বাত দেবতাকে “দখিন দেশের লাগি করহ গমন' বল 
হল কেন? এটা কি আদিম রাজবংশীদের ভাটিয়া-বিদ্বেষের পরিচায়ক ? 
মনে হয় দক্ষিণ দিক থেকে আগত মুসলমান সৈন্তদের অত্যাচারের ফলে এই 
অঞ্চলের লোকদের ভাটিয়া-বিদ্ধেষ অসম্ভব নয়। অধুনা আর একটি মত 
প্রচলিত হয়েছে যে রাজবংশীগণ কৈবর্ত রাজা! ভীমের বংশীয় । পাল নরপতি 
রামপালদেব যুদ্ধে ভীমকে পরাজিত করেন এবং প্রচণ্ড আক্রোশে ভীমকে ও 
তীর আত্মীয়-স্বজনকে বধ করতে থাকেন। সেই সময় কিছু সংখ্যক ভীম- 
বংশীয় ব্যাক্তি পালিয়ে এই অঞ্চলে এসে আশ্রয় নেন। মেই এঁতিহাসিক 
ঘটনার পরিচয় বহন করছে একটি রাজবংশী পল্লী-কবিতা ঃ 
হায়রে রাজার বংশে লভিয়! জনম । 
পরশুরামের ভয়ে এ বড় শরম। 
রণে ভঙ্গ দিয় মোরা এ দেশে আইস্তাছি। 
ভঙ্গ ক্ষত্রি রাজবংশী এই নামে আছি ।, 
পাল নরপতি রামপালদেবই কর্মগুণে পরশুরাম আখ্যা পেয়েছেন ইহাই 
এঁতিহাসিক অন্থমান । এ কথা সত্য হলে হিংন্্র বাঘকে দক্ষিণ দেশে যেতে বল 
রাজবতশীদের পক্ষে খুবই স্বাভাবিক । লোককথা এবং লোকানুষ্ঠান এই ভাবেই 
ইতিহাসের ধারাকে রক্ষা করে থাকে । 
জলপাইগুড়ি সহর থেকে আঠারো মাইল দূরে কানাইয়া নামে একটি বিল 
আছে। বিলের পাড়ে 'কানাইয়। ঠাকুর' নামে ব্যাপ্রচর্ম পরিহিত এক দেবতা 
আছেন, ধার বাহন ছিল বাঘ। দ্বিভূজ, হরিদ্র1 বর্ণ গ্রামদেবত।; পরণে বাঘ- 
ছাল। এককালে নাকি এর বাহনও ছিল বাঘ; কিন্তু বর্তমানে বাঘহীন 
'কানাইয়। ঠাকুরের” পুজা হয়ে থাকে । টিনের চালাঘরে কানাইয়৷ ঠাকুর 
আসীন। পুজ। হয় ফুল, বেলপাতা! এবং কলা, বাতাস! চিড়া, খে, ৫ প্রভৃতি 
নৈবেগ্চ দ্বিয়ে। বলি দেওয়া হয় হাস, পায়রা, পাঠ! প্রভৃতি । কানাইয়। 
ঠাকুরের পূজা দিয়েই এই অঞ্চলে কৃষিকার্ধ শুরু হয়ে থাকে । বিশেষ পুজা 
হয় বৈশাখ মাসে । 
এই কয়টিই হুল পুরুষ ব্যাগ্রদেবতাদের বিশেষ রূপ;- অবশ্যই সর্বশ্রেষ্ঠ 
দেবতা লোন রায় বাদে । উত্তরবঙ্গের ব্যান্র-বিশ্বাসের ক্ষেত্রে সোন। রায়ের 
অবস্থানের গুরুত্ব বিবেচন! রূরে সোন। রায়ের কথ! পৃথক ভাবে এই সংকলনের 
অন্যত্র আলোচনা করা হয়েছে। তার গুরুত্ব সাংস্কৃতিক এবং তদ্সঙ্গে 


উত্তরবঙ্গের বাত্রবিশ্বীস, ধর্মমত ও দেবদেবী ৫৭ 


এতিহাসিকও বটে | ব্যান্তররেবতা মোনা রায়কে হিন্দু সমাজের শ্রেষ্ঠ 
দেবতা শিব ঠাকুর অনেক স্থানে আত্মসাৎ করে ফেলেছেন, তবুও তার মধ্যে 
দিয়ে উত্তরবঙ্গের এক যুগসন্ধিক্ষণের ইতিহাস আলোকিত হয়ে উঠেছে। 


তিন, 


অরণ্য-সক্কল উত্তরবঙ্গের নানা স্থানে বিচিত্র নামে, নানা ধরণের ব্যাপ্র দেবতার 
পরিচয়ই যে পাওয়া যায় তাই নয়,নান! ধরণের ব্যাদ্রবাহন] দেবীমূত্তিরও পরিচয় 
পায়] ঘায়। এট! মোটেই অস্বাভাবিক নয়। এ দেশের সংস্কৃতিতে দেব- 
দেবীর সমান মর্যাদা, কোন কোন ক্ষেত্রে দেবীদের প্রাধান্তই বেশী দেখা যায়। 
সাপ-নাঘ প্রভৃতি হিংস্র প্রাণীকে কার না ভয়? সে ভন্ন অতীতেও ছিল এবং 
এখনও আছে । এখন ভয় থেকে বাচবার জন্য চেষ্টা হয় সাপের বিষের চিকিৎস! 
করে বা বাঘ শিকার করে । কিন্তু অতীতে যানুষ চেষ্টা করতো! পূজা করে 
দেবদেবীকে খুশি করে আত্মরক্ষা করতে । তাই সাপের দেবী হচ্ছেন মনসা। 
অনুরূপ ভাবেই নিরাপদ গ্রাম্য-জীবনে কৃষির প্রধান অবলম্বন গরুকে বাঘের 
আক্রমণ থেকে রক্ষার জন্যই উদ্ভাবিত হয়েছিল ব্যাম্রদদেবতা। বা দেবীর পূজা | 
মে কোন্‌ অতীত দিনের ঘটনা তার সন্ধান নির্ঁ় করা আজ কঠিন। 
ইতিপূর্বে পুরুষ-দেবতাদের কথা আলোচিত হয়েছে । এখন ব্যাস্ত্রবাহুনা 
সত্রা-দেবতাদের কথা আলোচন। করা হচ্ছে । 

জলপাইগুড়ি জেলার কুমারগ্রাম থানার কামাখ্যাগুড়ি গ্রামে প্রাতি বৎসর 
আষাঢ় মাসে অন্থুবাচী তিথিতে সাড়ম্বরে কামাখ্যাদেবীর পূজা হয়ে থাকে। 
দেবীর বাহন ব্যান্। তিনি চার হাতে যথাক্রমে ত্রিশূল, চক্র, শর ও ধন্থ ধারণ 
করে আছেন। উৎসবটি অতি প্রাচীন; অন্থুবাচীর কয়েকদিন পূর্ব থেকে 
উৎসব আরম্ভ হয় এবং অন্থুবাচীর পবেও কয়েকদিন চলে। মানৎ স্বরূপ 
দেবীর নিকট পাঠা, খাসী, পায়র] প্রভাতি বলি দেওয়া হয়। এখন 
কামাখ্যাগুড়ি পূর্ববঙ্গাগত উদ্ধান্তদের বাসস্থান হলেও, পূর্বে ছিল “রাভা 
উপজাতি অধ্যুষিত স্থান [ এখানে এখনও রাভা৷ উপজাতীয়দের সংখ্য। নিতান্ত 
নগণ্য নয় ]। প্রবাদ এই যে, কামাখ্যাদেবীর আদি গীঠস্থান ছিল এই স্থানেই । 
পরবর্তীকালে কোচরাজ নরনারায়ণ দেবীকে আসামে গৌহাটার নিকটবর্তী 
নীলাচল পর্বতে কামাখ্য। তীর্থে প্রতিষ্ঠিত করেন | ব্যাপ্রবাহনা কামাখ্যাদেবী 
“বোডে। সম্প্রদায়তৃক্ত রাভা উপজাতির উপান্ত দেবী বলেই লোক-বিশ্বাস। 


৫৮ ধাঘ ও সংস্কৃতি 


কোচবিহার সহরে কোচবিহার রাজগণের পৃজিত “দেবী পূজা” আর একটি 
ব্যাবাহনা দেবী পুজার নিদর্শন । দেবী দশতৃজা বটেন। কিন্তু সঙ্গে লক্ষ্মী, 
সরগ্বতী, কাত্তিক ও গণেশ নেই; নেই চালিতে শিব-মহাদেব। দশতুজা 
দেবীর ডান পায়ের কাছে শিকারোগ্ভত একটি সিংহ অস্থরকে আক্রমণ করছে 
দেখা যায় বটে; কিন্তু দেবীর মূল বাহন একটি বাঘ। বাঘটিও প্রবল বিক্রমে 
অস্থরকে আক্রমণ করছে। এইরূপ ব্যাপ্রবাহনা, কিন্তু মিংহ্যুক্ত দুর্গামৃতি 
অন্যত্র দেখা যায় না। এই মৃত্তির আর একটি বিশেষত্ব এই যে, দেবীর সঙ্গে 
লক্্ী, সরশ্বতী প্রভৃতি না থাকলেও তার ছুই পাশে ছুটি নারী মতি আছেন; 
লোকে বলে জয়া-বিজয়। | 

শারদীয়া দুর্গাপূজার মতই সপ্তমী, অষ্টমী ও নবমীতে দেবীর পৃজা হয়ে 
থাকে। তবে মন্ত্রাদি ব্যবহারের বিশেষ কোন রীতি নেই। পুজায় মহিষ, 
ছাগল, ভেড়া, কবুতর এবং শৃকর বলি দেওয়। হয়ে থাকে | কামাখ্যা মন্দিরেও 
কবুতর বলি দেওয়া হয়ে থাকে । কিন্তু শুকর বলি এইস্থান ভিন্ন অন্যত্র হয় 
না। এতে মনে হয় এটি একটি প্রাগার্য-প্রথা। পূর্বে নাকি দেবীর সম্মুখে 
নরবলি দেওয়া হতো; এখন নরবলি দেওয়! হয় না বটে, কিন্তু আতপ চাউলের 
পিটুলি দিয়ে তৈরী মনুযবমৃত্তি এখনও বলি দেওয়া হয়। এই প্রথা নিশ্চিতই 
আদিম নরবলির স্মারক | 

এখানকার আর একটি বিশেষত্ব এই যে, দেবীমৃতি তৈরী করার জন্য ময়ন! 
গাছের প্রয়োজন । ময়না গাছ দিয়ে দেবীর শিরাড়া তৈরী হয়। এই উপলক্ষ্যে 
ময়ন! গাছ কাটার সময় গাছের পৃজা করা হয়। দুটি গোবরের পুতুল তৈরা 
করে কলার পাত। বা খোলায় দৈ, মিষ্টি, আতপ চাল, কাপড়, ফুলের মালা, 
খৈয়ের নাড়ু রাখা হয়। অন্য কলার খোলায় পায়েশ বা নবনী, তেল, সিঁদুর 
প্রভৃতি রেখে, বটের পাতা একটি চিত্রকর! হাড়ির উপরে রেখে ময়না গাছের 
পুজা করা হয়। পুজা হয়ে গেলে গাছ কেটে এঁ গাছ থেকেই দেবীছুর্গার 
'কাঠাম' তৈরী হয়।৪৪ প্রবাদ এই যে, রাজা হওয়ার পূর্বে নরনারায়ণ এক- 
দিন শিকারে গিয়ে পরিশ্রান্ত অবস্থায় ময়না গাছের নীচে ঘুমিয়ে পড়েন। 
& সময় দেবী দুর্গা সহত্র ফণাধারিণী সপরমৃ্তিতে নরনারায়ণকে রৌন্্র-জল 
থেকে রক্ষা করেন। এইজন্ত দেবীছুর্গার পৃজ। প্রচলন করার সময় 
নরনারায়ণ “ময়না গাছ' দিয়ে দেবীর কাঠাম ও শিরদাড়া তৈরীর আদেশ 
দেন এবং সেই থেকে এই প্রথা চলে আসছে । ময়না গাছ, শুকর বলি, সপ 


উত্তরবঙ্গের ব্যাত্্-বিশ্বাস ধর্মমত ও দেবদেবী ৫৯ 


সংশ্রব এ সকলই প্রাগার্ধ প্রভাবের পরিচায়ক | তাছাড়া বৌদ্ধদেবী 
বজ্রধাতেশ্বরীর সাধনায় উল্লিখিত সাপ, ।বাঘ প্রভৃতি থেকে মনে হয় 
কোচবিহারের দেবীপুজায় বৌদ্ধ প্রভাব থাকাও অসম্ভব নয়। 
দেবীবাড়ীর পূজায় প্রাগার্ধ প্রভাব ঘতটাই থাকুক না কেন, বৈরাগীদীঘির 
পাড়ে মনমোহন মন্দির প্রাঙ্গণের মধ্যবতাঁ ভবানীদেবীর পুজা কিন্তু সম্পূর্ণ 
ব্রাহ্মণ্য মতেই হয়ে থাকে । এখানেও দেবী দশভৃজা, এখানেও লক্ষ্মী, সরম্বতী, 
কাতিক, গণেশ, শিব প্রভৃতি অন্থপস্থিত ; জয়] ও বিজয় অবশ্ত আছেন এবং 
বামে সিংহ ও দক্ষিণে ব্যাপ্রের উপরে দাড়িয়ে দেবী অস্ক্র বিনাশে 
রত। এখানে কিন্তু পূজা হয় সম্পূর্ণ ব্রাহ্মণ মতে, অর্থাৎ আদিতে দেবী 
যাই থাকুন না কেন, বর্তমানের পৃজা-পদ্ধতিতে দেবীর আর্াকরণের কাজ 
সম্পূর্ণ হয়েছে । 
অপর একটি প্রবাদে আছে, কোচবিহার রাজবংশের প্রতিষ্ঠাতা মহারাজ 

বিশ্বসিংহের রাজ্য প্রতিষ্ঠার [ আঃ ১৪৯৬ গ্রী:] পূর্বকাল থেকেই এই পুজার 
প্রচলন ছিল। বিশ্বসিংহ স্বপ্মদেশে এই দেবীমৃতির পূজা আরম্ভ করেন এবং 
এই দেবীই তীকে উত্তর-পূর্ব ভারতের একছত্র ভূপতির পদে প্রতিষ্ঠিত 
করেছিলেন । প্রাচীন রাজবংশাবলীতে সেই দেবী প্রতিমার ঘে বিবরণ লিখিত 
রয়েছে, তা মংস্তপুরাণ বা বৃহৎ নান্দিকেশ্বর পুরাণে ধণিত কাত্যায়নী ব| 
মহিষমর্দিনী প্রতিমার অনুরূপ £ 

'দ্শখান বাহ বক্ত, হয় এক খান। 

তিন গোটা চক্ষু অতি দেখিতে সুঠাম ॥ 

যুবতীর বেশ শোভে অলঙ্কারগণ। 

সিংহের উপরি আছে দক্ষিণ চরণ ॥ 

মহিষের পৃষ্ঠে বাম চরণ থাপিল!। 

মহিষের কাটাগলে পুরুষ জন্মিল ॥ 

দৃঢ় মুষ্টে পুরুষের কেশেতে ধরিলা । 

দক্ষ হস্তে বক্ষ! মাঝে ত্রিশূল ভেদিলা ॥ 

বাম হস্তে অস্থরের বাত্র কামোড়িলা। 

দন্ত সারি বার করি প্রাণ তেয়াগিল। ॥ 

চক্ষুঃস্থির করি হুষ্ট রুধির বমিল।। 

দশখান অস্ত্র দেবী হত্তেতে ধরিল। ॥ 


৬০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


শৃল, খা, শর, শক্তি, চক্র দক্ষিণত | 
বাম হস্তে পাচ অস্ত্র ধরে নানা মত ॥ 
পাশ যে খেটক ধন্থু পরশ অঙ্কুশ । 
হরি হরপুত্র পাইল পরম সন্তোষ ॥' 
হুরপুত্র অর্থাৎ মহারাজ বিশ্বসিংহ। “বাম হস্তে অন্থরের 
ব্যাপ্ে কামোড়িলা” ।_এই বিভূতি কোচবিহারের রাজকীয় ছূর্গী 
প্রতিমা আজও রক্ষিত হচ্ছে।৪৫ অবশ্তঠ মহারাজ নরনারায়ণের 
সময় থেকেই যে দেবী-পুজার সমধিক প্রচলন হয় তাতে কোন সন্দেহ 
নেই। 
উত্তরবঙ্গ-আনাম সীমান্তে কুমারগ্রাম থানা । শ্রই থানার বিভিন্ন স্থানে 
পৃজিত একটি বনদেবীর নাম £ “সাত শিকারী' । শিকারীদের হাতে বড় বাঘ বা 
চিতা! বাঘ মার! পড়লে তার পৃজ! কর] হয়। পৃজার উপকরণ ও নৈবেছ্য__দুর্বা, 
ফুল, বেলপাতা।, চিনি, ফল প্রভৃতি এবং সাদা পায়রা একজোড়। । পায়র! 
জোড়া উৎসর্গ করে উড়িয়ে দিতে হয়। এছাড়৷ প্রয়োজন হয় সাদা, লাল 
এবং কালো রং-এর কাপড়ে তৈরী সাতট! নিশান। বাঘের সংখ্যা বেশী 
হুলে প্রত্যেক বাঘের জন্য একজোড়া করে পায়র! উড়ানো বিধেয়। এ কোন 
সংস্কৃতির ধারক তা! বলা কঠিন । 
জলপাইগুড়ি সহর থেকে পাকা রাস্তায় প্রায় আঠারো মাইল দুরে একটি 
প্রাচীন ছুর্গের ধ্বংসাবশেষ আছে লোকে বলে “চাপগড়”। গ্রামটির নামও দুর্গার 
নামানুসান্ে। এই গ্রামে রয়েছে একটি পূজার মণ্ডপ,__যার অধিষ্ঠাত্রীদেবীর 
নাম 'রণপাগলী ঠাকুরাণী |” হরিত্রা বর্ণ, দ্বিভুজা এই দেবীও সবাহনা_ 
বাহন ব্যাগ্র। ফুল, বেলপাতা, দৃর্বা, ফলমূল, চিড়া, দুধ, দৈ, খে, বাতাসা, মিষ্টি 
প্রভৃতি উপকরণ দিয়ে দেবীর পুজা হয়ে থাকে । বলি দেওয়৷ হয় পাঠা, হাস, 
পায়রা। পাঠা হাড়িকাঠে ফেলে বলি দেওয়া হয়; কিন্ত হাস ও পায়রার 
মাথা ছি'ড়ে দেওয়া! হয়। পুজারী রাজবংশী অধিকারী বা৷ দেউসী। প্রবাদ 
এই যে, নিকটবর্তী ব্যান্রদেবতা কানাইয়া ঠাকুরের বাঘের সে রণপাগলী 
ঠাকুরাণীর বাঘের দীর্ঘস্থায়ী তুমুল যুদ্ধ হয় এবং সেই যুদ্ধে কানাইয়। ঠাকুরের 
বাহন বাঘটি মার! ঘায়। পরে সেই মরা বাঘটি এখান থেকে থান! সহর 
ময়নাগুড়িতে নিয়ে যাওয়া হয়। সেই থেকে “কানাইয়া ঠাকুর বাহনহীন 
অবস্থায় পূজা পাচ্ছেন। 


উত্তরবঙ্গের ব্যাক্্র-বিশ্বাস, ধ্মমত ও দেবদেবী ৬১ 


এই কিংবদস্তী থেকে জন্ম নিয়েছে একটি পল্লীগাথা। ডুয়ার্স অঞ্চল থেকে 

সংগৃহীত এই পল্লী কবিতা৷ থেকে জানা যায় £ 
“চাপগড় থনে৯ বাঘ আইন্তাছে রে ভাই, বাঘ আইন্তাছে। 
বাঘের উপরত তীর তামাক্কা ছইর্যা মারেছে ॥ 
ঠাকুর কানাইয়ার এক বাঘ, পাগলীর হয় আর। 
দোনো বাঘত, শুরু করিল্‌ কাজিয়1২ ধুন্দুমার ॥ 
পরথমে আইসে কানাইয়ার বাঘ গোফে তাও দিয়া । 
ঠাকুরে পরনাম করি লক্ষ মারে যে কুতিয়া ॥ 
পাগলীর বাঘ পিছত, আইসে ডুলির নাগাল পেট। 
তাহার পরতাপে ভোটের৩ রাজা মাথা করে হেট ॥ 
ভোটের ব্যাটা গেঠছেরে ভাই গরু চরাইবারে | 
রণপাগলীর বাঘ যায়| তার ঘার। মোচড়ি ধরে ॥ 
ঘোড়া শালে ঘোড়া মারে হাতী শালে হাতী। 
বাচিয়া বাচিয়া মারে ভোটের পহরী ঘতেকি ॥ . 
গাবুর৪ বয়সী ভোটের মাইয়! সন্ধায় ভূখায় বাড়া 
পাগলী বুড়ির বাঘে তার ঘাড়ে দেয় ঘোড়া ॥ 
ঘরের পাছত যায়্য! বাঘ ভূলকী মারি চায়। 
চমকিয়া উঠ্য। চাপগড়ের সগগলে পালায় ॥ 
চাপগড়ে বুড়া ব্যাটা গেইচে দোলা বাড়ী৭। 
পাগলীর বাঘ নাগাল পায়্যা পিট আইন্চে বাড়ী ॥ 
রাংরেজের গোলাগুলি রণপাগলীর বাঘ। 
চাঁপগড়ের বুড়া দেউলিয়1৮ বলে বাপ, বাপ, ॥ 
ভোটের মাও বুড়ার বেটি গেইচে চুয়ার* পাড় । 
লম্ফ দিয়া পাগলীর বাঘ মোচরাইচে তার ঘাড় ॥ 
ঘাড় মোচড় খায়্যা কানাইর বাঘ করে গাঁক্‌ গাক্‌। 
দড়াম করি আছড়ি পড়িল্‌ ঘুড়ি এক পাক। 
রাংরেজ১০ সরদার কইবু শুন পাগলীর মাই। 
ময়নাচড়িত, এক মরা বাঘ আইচে দেখিবারে যাই ॥ 
ময়নাগাছের১৯ মাতায় বাংরেজ নিশান বাদ্ধিয়] | 
জনায়জনায় দেখায় বাঘক্‌ ধৃপ ধূনা দিয়া ॥" 


৬২ বাঘ ও সংস্কাতি 


[ ১. খনে-থেকে ; ২. কাজিয়া-্লড়াই, যুদ্ধ; ৩. ভোটের-নভূটানের। 
যে সময়ের কথা তখন ডুয়ার্স অঞ্চল ভুটানের অধীনে ছিল) ৪. গাবুর- 
জোয়ান; ৫. সন্ধায়-সন্ধ্যায়; ৬. তুখায় বাড়া-ধান ভানে ; ৭. দোলা 
বাড়ী-জল] জমির ধান ক্ষেত; ৮. দেউলিয়া-জোতদার, প্রধান ব্যক্তি; 
৯. চুয়া-্কৃয়া, ইন্দারা ; ১০, রাংরেজ-্ইংরেজ ১১. ময়নাগাছ-এক 
প্রকার কাটাওয়ালা গাছ ]। 

আপাতদৃষ্টিতে এই কিংবদস্তী সম্পূর্ণ অসংলগ্ন ও অর্থহীন; অর্থহীন উদ্ধত 
পল্লী কবিতাটিও। কারণ এর মধ্যে শুধু বাঘের উৎপাঁতের কথাই লিখিত 
হয়েছে । কিন্তু একটু চিন্তা করলেই দেখা যাবে এগুলি মোটেই নিরর্৫থক নয়। 
এর মধ্যেই লুকিয়ে আছে অতীত ইতিহাস। সে ইতিহাস তূটান রাজ্যের 
সঙ্গে ইংরেজ সেনার যুদ্ধ এবং ভুটানের পরাজয়ের ফলে ডুয়াসে ইংরেজ শাসনের 
বিস্তার। “কানাইয়া ঠাকুরের? বাঘ মারা যায় কিংবদস্তীর অর্থ, যুদ্ধে ভূটিয়াদের 
পরাজয় হয়; বাজ্য হিসাবে ভুটান টিকে থাকলেও ডুয়ার্স তার হস্তচ্যুত হয় 
এবং এর জন্যই “কানাইয়া ঠাকুরকে" বাহনহীন অবস্থায় পূজা নিতে হচ্ছে। 
“রণপাগলীর" বাঘ জয়ী হয়, এ কথাটির অর্থ কোচবিহারের রাণী কামেশ্বরী, 
ধিনি চাপগড়েরই মেয়ে এবং ধার আমন্ত্রণে কোচবিহার রাজ্যকে রক্ষা করবার 
জন্য ইংরেজ সৈন্য ভুটানের বিরুদ্ধে যুদ্ধযাত্রা কোরে রাণীকে বিজয়িনী করেন। 
কাজেই সবাহনা 'রণপাগলীর', পুজা আজও প্রচলিত আছে । আর কানাইয়ার 
বাঘের যৃত্ত দেহ ময়নাগুড়িতে নিয়ে আসার অর্থ যুদ্ধে বিজয়লবধ রাজা, 
ডুয়ার্সকে, ইংরেজগণই দখল করেছিলেন-_-তখন থেকেই ডুয়ার্স ইংরেজের 
শাসনাধীন। কিংবদন্তী ও পল্লী কবিতা উভয়েই এইভাবেই ইতিহাসের 
কাহিনীকে রক্ষা করে এসেছে ।৪৬ 

জলপাইগুড়ি জেলার নানাস্থানে এবং কোচবিহার জেলার কোন কোন 
স্থানে,. বিশেষত ধূপগুড়িতে “ডাংধারী মাও'-এর পুজা প্রচলিত আছে।৪+ 
একথ| লিখেছেন ভ. চারুচন্দ্র সান্তাল। কিন্তু একথার প্রতিবাদ করে ড. 
গিরিজাশঙ্কর রায় লিখেছেন £ পরাজবংশীদের ভাষা অনুসারে “ডাং শব্দটির 
অর্থ 'নড়ি' অর্থাৎ লাঠি এবং “বারি বা আঘাত করা । ন্ডাংধারী” শব্দটির 
অসিধারিণী অর্থে প্রয়োগ করিতে পারা গেলেও প্রকৃত ঘটন। কিন্তু ইহার ধারে 
কাছেও যায় না"."".""" ডাংধারী মাও বলিয়া দেবতাটির নাম কোথাও শুনিতে 
পাওয়া যায় না” ।৪৮ কিন্তু “ডাখধরা' নামক ব্যাস দেবতার পরিচয় অনেক 


উত্তরবঙ্গের ব্যান্্র-বিশ্বাস, ধর্মমত ও দেবদেবী ৬৩ 


স্থানেই পাওয়া ধায় এবং এবিষয়ে পূর্বেই লেখা হয়েছে । বিংশ শতাব্দীর 
দ্বিতীয় দশকে যখন অন্য সম্প্রদায়ের নারীহরণকারীদের উপক্তরব বৃদ্ধি পায় তখন 
ভারা” পূজাটির সামান্য পরিবর্তন করে রাজবংশী নেত৷। পঞ্চানন বর্ষণ “ডাত্ধরী 
মাও'-এর পুজা প্রবর্তন করেছিলেন । এই দেবীর পৃজায়- পাঠা, পায়রা, হাঁস, 
চালকুমড়া, বাতাবি লেবু প্রভৃতি মানত করা হয় এবং বলি দেওয়! হয়। 
আজও রাজবংশী পল্লীকবিগণ গেয়ে থাকেন : 

“মকি উঠিল ডুকরণ শুনি১ ডাতধরী মোর মাও । 

দিশা নাই ছুয়োর নাই,খালি কোল্লাহায় গ্ভাখে সংসারের তাও॥ 

বাপ ভাইয়ের ঘর সোয়ামীর কোল,আর যেইটে২নারী থাকে । 

ঘাটা অঘাটায়৩ এখুন তখন নিয়! যাইতেছে বাঘে ॥ 

ডাংধরী মাও কোর্ে৪ হাকিয়া, গাইন£ ধরিয়া যায় । 

নিজ্জ মন্ত্রে ভবানী পুজি হাসে ধরতী মাও ॥” 

[ ১. ডুূঁকরণ » চিকার করে কান্না; ২* যেইটে যেখানে; ৩. ঘাটা 
অঘাটায় - পথে-ঘাটে, ৪. কোর্ধে ক্রোধে, রাগে; ৫. গাইন-ধান 
ভানিবার উলুখলের ভাগ্ডা ]| 

জলপাইগুড়ি জেলার ভোটপাটি রেল ষ্টেশন থেকে ছু-মাইল দুরে খয়েরখাল 
গ্রাম। এই গ্রামের সীমান্তে জোড়পাকড়িগামী বড় কাচা রাস্তার উপর একটি 
আটচাল| টিনের মন্দির আছে- লোকে বলে “গোসানী মন্দির | এই মন্দিরে 

তা হন অগ্টধাতুনিখিত ব্যাপ্রবাহন! এক দেবী। স্থানীয় মতে 'গোসানী 
মা" । পুজা করেন রাজবংশী দেউসী | সারা বংসর মাটির বেদীর উপর 
পুজা হয়-_দেবীমৃততি থাকেন অদৃশ্য । শুধু শারদীয় মহাষ্টমীর দিন অষ্টধাতুর 
মৃতিটি আসনে বনিয়ে গোসানী মার পৃজ! করা হয়। উত্তরবঙ্গে প্রচলিত 
'গোসানীমঙ্গল” গীতে শোনা যায় £ 

“যেই রাজ্যে নাই রাজ। রাজ্যের পালন। 
চণ্ডী পৃজিলে রাজ হবে অনুক্ষণ ॥:.. 
করহু চণ্ডীর পূজ। দিয়া ফলমূল । 
ইহাতে চগ্ডিকা যদি ধরে অনুকূল । 
পৃজায়ে চণ্ডিক! যদি দেয় ধন বর । 
করিব চণ্ডীর পুজা সঞ্তমীর পর ॥? 
সপ্তমী তিথি শেষ হবার পর শুধুমাত্র মহাষ্টমী তিথিতে “গোসানী মা'য়ের 


৬৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


ছুঃখ-কষ্টের মধ্য দিয়ে । ত্রান্মণ্য-ধর্মমতে নারায়ণ এই সময় শুয়ে থাকেন, বৌদ- 
ধর্মেও দেখা যায় শ্রমণের! এই সময় নিজ নিজ বিহারে আবদ্ধ হয়ে থাকতেন। 
ক্রমে বর্ষা চলে গেল। আকাশ পরিফার হলো, _নদনদীর চড়ায় দেখা 
দিল কাশফুল, দীঘিতে দেখা দিল পদ্ম। পথঘাট শুকিয়ে লোকের চলাফেরার 
স্থবিধা হলো । হাটে-বাজারে দেখা দিল নানারকমের আনাজ-তরকারি। 
আর বাঙ্গালীর মূল খাগ্চ ভাতের সমস্যার সমাধান আসন্ন; “ভাদৈ' [ আউস ] 
ধান ঘরে এসেছে, “হেউতি' [ হৈমন্তী-আমন ] ধান ফলতে আরম্ভ করেছে। 
এই তো! উৎসবের সতাকারের সময় । 
কিন্ত কি নিয়ে উৎসব? কোন্‌ দেবতার পূজ। নিয়ে মেতে উঠবে জন- 
সাধারণ? “চণ্ডী” থেকে জানা যায় এ সময়, অর্থাৎ বর্যাশেষে বা শরৎকালে 
বহু পুরাতন দিন থেকেই একটি মহাপুজা৷ হতো । আমর! “গ্ডী'র শেষ 
অধ্যায়ে দেখতে পাচ্ছি £ 
শরৎকালে মহাপুজ। ক্রিয়তে য৷ চ বার্ধিকী। 
তশ্াং মমৈতন্নাহাত্ব্যং শ্রত্বা৷ ভক্তি সমন্বিতঃ ॥ 
সর্ববাধাবিনিমুক্তে। ধনধান্স্থতান্থিতঃ | 
মনুষ্যে। মত্প্রলাদেন ভবিষ্যতি ন সংশয়ঃ ॥” ! ১২-১৩ ] 
অর্থাৎ দেবী নিজেই বলছেন, শরৎকালে একটি মহাপুজা হয়ে থাকে। 
কিন্তু সে পূজাটি যে কি তা দেবী বলেন নি। চণ্ডীতেই পাওয়া যায়, মেধস 
খষির কথ শুনে বাঁজা সুরথ ও সমাধি বৈশ্ব ছইজনে নদীর চরে মাটির প্রতিম। 
তৈরী করে [ “দেব্যা; কৃত্ব। মৃন্তিং মহীময়ীম্‌” ] তিন বৎসর পুজা! করেছিলেন। 
সে মৃত্তি ঘে কি তা খষি বলেন নি। সে মৃতি ্িতুজা-চতুভূজা বা দশতুজ। 
ছিলেন কিন! তা-ও জানা যায় না। সে মৃত্তির সঙ্গে লক্ষ্মী সরস্বতী কাত্তিক 
গণেশ প্রভৃতি ছিলেন কিনা তা-ও জানা নেই। তবে শরৎকালের পূজায় 
মৃত্তিপূজা এই আরম্ভ। একথা “চণ্তীতে ম্বয়ং দেবী বলেছেন। এই 
দ্বেধী কে? 
দুর্গোৎসব সম্বন্ধে যতদূর জানা গেছে তাতে দেখা ঘায় যে দুর্গাপূজার পদ্ধতি 
সর্বপ্রথম লিখেছিলেন শূলপানি। তিনি তার গ্রন্থে ছুর্গোৎসব সম্বন্ধে জিকন 
এবং ধনঞ্জয়ের মত উল্লেখ করেছেন। দ্বাদশ শতাবীতে “দায়ভাগ' রচয়িতা 
জীমূতবাহন জিকনের মত উল্লেখ করেছেন । কাজেই তারা একাদশ শতাবীর 
লোক হতে পারেন । এই সময়কার বহু মহ্ষিম্দিনী মৃত্তি পাওয়া গেছে। 


উত্তরবঙ্গের ব্যাত্র-বিশ্বাম ধর্মমত ও দেবদেবী ৬৭ 


তারপর থেকে এ দেশে ছুর্গোৎসবের প্রথা চলে আসছে। হুূর্গাপৃজার একটা 
বড় অঙ্গ নবপত্রিকার পৃজা অর্থাৎ শশ্যের পূজা । পৌরাণিক চণ্ডীও তো শশ্তু- 
দেবী “শাকভ্তরী' । এইজন্য মনে হয় চণ্তীতে যে শরৎকালীন দেবীর পৃজার 
উল্লেখ আছে, তিনি আদিতে আদিম অধিবাসীদের শন্তদেবতাই ছিলেন। 
ভাগ্ডানী বা ভাগ্তারনী নামটিও প্রাণিধানষোগ্য ;_শশ্যেরই তো! ভাণ্ডার হয় । 
শস্তের ভাগ্ার রক্ষাকারিণী দেবীই “ভাগানী' বা “ভাগারনী” । ত্রাক্ষগপ্য-ধর্ 
তাকে পুরোপুরি গ্রাস করতে পারে নি,_তার একমাত্র কারণ অনার্ধবংশসম্ভৃত 
কোচবিহার এবং বেকুঞ্পুর রাজগণের পৃষ্ঠপোষকত! থেকে তিনি বঞ্চিত হন নি 
কোন ।দনই । 

ড. শশিভৃষণ দাশগুপ্ত লিখেছেন: “চগ্ডীর কাহিনীর পশ্চাতে কোথাও 
লৌকিক কাছিনী ছিল কিনা, থাকিলে তাহা কি ছিল তাহা! এখন আমর৷ 
জানি ন1; কিন্ত পরবর্তীকালে ঘষে এই চণ্ীকাহিনী বিভিন্ন অঞ্চলে বিভিন্ত 
আঞ্চলিক লৌকিক কাহিনীর সহিত জড়িত হইয়৷ নানাপ্রকারে বিস্তারলাভ 
করিয়াছিল তাহার নমুন। পরবর্তী ভারতীয় সাহিত্যে পাই ।-...."চণ্তীচরিক্রে' 
দেখিতে পাওয়! যায়.**..'দেবরাজ ইন্দ্র অস্থুর কর্তৃক শ্বর্গ হইতে বিতাড়িত 
হইয়াছেন, তিনি চণ্ডী র সাহাঘ্য প্রার্থনা করিলেন; চণ্তী ইন্দ্রের প্রতি সদয় হুইয়। 
ব্যাস্ত্রের পৃষ্ঠে আরোহণ করিয়া তাহার সমস্ত সৈন্যদল লইয়৷ যুদ্ধক্ষেত্রে অবতীর্ণ! 
হইলেন এবং অস্থরগণকে নিহত করিলেন 1৮৪৯ এখানে চগ্ী বা ছুর্গাকে ব্যাপ্র- 
বাহনারূপে দেখা যাইতেছে । কোচ রাজবংশের ছুর্গাপৃজাও ব্যান্র-বাহনাদেবীর 
পূজা; কোচবিহার এবং জলপাইগুড়ি জেলার বিভিন্ন গ্রামাঞ্চলের ভাগ্ডানী 
পূজাও তাই । বাঘ হিং জন্ত, নিঃশব তার গতি,_বিছ্যাতের গতিতে 
শিকারের উপরে ঝীপিয়ে পড়তে তার জুড়ি নেই। এইজন্ত প্রাচীন কালে 
উত্তরবঙ্গের অরণাময় অঞ্চলের অধিবাসীদের অন্যতম ভয়ের কারণ ছিল 
বাঘ। তার গ্রাস থেকে রক্ষ। পাবার জন্য, তার তুষ্টি বিধানের জন্য ব্যাম্রপূজার 
প্রবর্তন হয় এবং ক্রমে কৃষির অধীশ্বরী “ভাগনী” ব1! “ভাগ্ারনী দেবী” ব্যাস্্রকে 
নিজের বাহনে পরিণত করে দেবীত্বে ভূষিত হুন। 

জলপাইগুড়ি জেলার বাণিশ, ময়নাগুড়ি, মাধবভাজা, বাসিলার ডাঙ্ন। 
পদমতী, ধৃপগুড়ি, রথের হাট, খয়ের খাল, নয়াভাগ্ডানী, বটেম্বর, দোমোহনী 
কোচবিহার জেলার রানীরহাট, কামাতচেংরাবান্দা, োগেন্দ্রনগর, 
পাটছাড়া-গোপালপুর প্রভৃতি বহুগ্রামে ভাগনী দেবীর পুজ৷ হয়ে থাকে । 


৬৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


এই দেবীর পৃজা সম্পর্কে নানাবিধ কিংবদস্তী প্রচলিত আছে। বিচিত্র এবং 
কৌতৃহলোদ্দীপক সে সব কাহিনী । 

জলপাইগুড়ি জেলার আলিপুরছুয়ার থানার যোগেন্্রনগর গ্রামে 
বিজয়াদশমীর পর একাদশী তিথিতে মহাসমারোহে ভাগ্ানীদেবীর পুজ৷ হয়ে 
থাকে । কিংবদন্তী অনুযায়ী 'ভাগ্তানী” নামে দেবীছুর্গার এক ভঙ্মী ছিলেন। 
শারদীয়া পূজা! শেষে দশমী তিথিতে দেবীছুর্গা৷ মত্যবাসীর পৃজ| নিয়ে যখন 
কৈলাসে ফিরছিলেন, তখন পথে ভগ্নী ভাগানীর সঙ্গে তার দেখা হয়। দুর্গার 
পূজা শেষের সংবাদ পেয়ে এবং নিজের পৃজ! না পাওয়ার ছুঃখে তিনি অভিভূত 
হয়ে পড়েন। তা! দেখে ছুর্গাদেবী বললেন £ “ভুমি আগামীকাল, একাদশীর 
দিন মর্ত্যে আবিভূর্তা হও, সেখানে তোমার পৃজা হবে । সেই থেকে এখানে 
শারদীয়! শুরু! একাদশী থেকে তিন দিন ভাগানীর পুজা হয়ে আসছে। 
কিছুদিন পূর্বেও এখানে চতুতূ্জ৷ এই দেবীর বাহন ছিল বাঘ ; কিছুদিন যাবৎ 
ব্যাস্ত রূপান্তরিত হয়ে সিংহে পরিণত হতে আরম্ভ করেছে। পূর্বে পুজারী 
ছিল রাজবংশী “দেউসী'গণ। বর্তমানে ব্রাহ্গণ পূজারী পৃজ। করে থাকেন, 
জগদ্ধাত্রীপূজার মন্ত্র এবং রীতি অনুযায়ী । তবে আগের মতই পাঠার সঙ্গে 
হাঁস, পায়রা প্রভাতি বলি দেওয়া হয়। আরও একটি পরিবর্তন হয়েছে পুজা 
পদ্ধতির দেবীর ছুই পার্থখে কা্তি-গণেশ-লঙ্মী-সরস্বতী যুক্ত হয়েছেন। 
অর্থাৎ আদিম পূজাপদ্ধতিকে গ্রাস করছে ব্রাঙ্ণ্রীতি ও পৃজাপদ্ধতি। 

কোচবিহার জেলার পাটছাড়। গোপালপুর গ্রামে প্রতি বদর আশ্বিন মাসে 
ছুর্গাপুূজার পরদিন অর্থাৎ একাদশী তিথিতে ব্যান্রবাহনা চতুভূজা ভাগ্তানী 
দেবীর পৃজ! হয়। এখানকার পুজা প্রচলন বিষয়ে প্রবাদ এই যে কোন স্বদূর 
অতীতে রাজা নহুষ শারদীয়! ছুর্গাপূজার সময়ে, দেবীর প্রাণপ্রতিষ্ঠার পরেই 
শিকার করবার জন্ত বনে চলে ধান এবং শিকারের আনন্দে দেবীর পুজার কথা 
ভূলে যান। সপ্তমী গেল, অষ্টমী গেল, নবমী তিথিও শেষ হলো, রাজার 
'আর দেখা নেই । রাজার অপেক্ষায় থেকে থেকে, পুরোহিত দশমীতিথির শেষ 
পর্যস্ত অপেক্ষা করে, রাজার কোন খোঁজ না পেয়ে শেষে দেবীর প্রাতিমা 
বিসর্জন দিলেন । কিন্তু প্রতিম৷ বিসর্জন দেওয়। হলেও রাজার হাত থেকে পুজ। 
বা পুষ্পাঞ্জলি ন! নিয়ে যাওয়ার ইচ্ছ! দেবীর ছিল না। সেইজন্য রাজা যে পথে 
শিকারের উদ্দেস্তে বনে গিয়েছিলেন দেবীছুর্গ৷ চতুভূ্জা ব্যান্রবাহনা মৃতিতে 
সেই পথে অগ্রসর হলেন; কিছুদুর যাওয়ার পর বনের মধ্যে রাজার সঙ্গে তার 
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দেখা হলে! | দেবী রাজা নহুষকে নিজের পরিচয় দিয়ে তার কাছে পুজ। 
চাইলেন । রাজা বনফুল ও বেলপাত দিয়ে বনমধ্যে দেবীর পূজা করলেন । 
দেবী সন্ধপষ্ট হয়ে রাজাকে আশীর্বাদ করে অন্তহিত হলেন । সেই থেকে এখানে 
তিনদিন ব্যাপী ভাগ্তানীদেবীর পৃজ। প্রচলিত হয়েছে । পূজার পুরোহিত 
রাজবংশী অধিকারী বা দেউসী। 

অন্য একটি কিংবদস্তী থেকে জানা যায়, কোচবিহার রাজবাড়ীতে ছুর্গা- 
পুজার পরে বিজয় দশমীর তিথিতে দেবী দুর্গা মর্্য থেকে কৈলাসে প্রত্যাবর্তন- 
কালে তার মালপত্রের তত্বাবধানকারিণী ভাগ্ডারনী পথে হঠাৎ অনুস্থ হয়ে পড়লে 
দেবীকে বাধ্য হয়ে আরও তিন দিন মর্ত্যে অবস্থান করতে হয় এবং এই কারণে 
তিনদিন ব্যাপী পুনরায় তার পুজার ব্যবস্থা করতে হয়। ভাগারনীকে উপলক্ষ্য 
করে তিনদিন ব্যাপী অতিরিক্ত পূজা করতে হয়, ফলে এই পুজা ভাগারনী 
পৃজা নামে প্রসিদ্ধি লাভ করেছে । কোচবিহার জেলার নিজতরফ [ মৌজা 
নং ঃ ৭৫ ] গ্রামেও 'জাগানী পূজায় অনুরূপ কিংবদন্তী প্রচলিত আছে। পার্থক্য 
এই ষে দেবী এখানে দ্বিভূজা, ব্যান্রবাহন! এবং গ্রামবাসীদের প্রতি স্বপ্লাদেশ, 
দেবীর মালপত্রের তত্বাবধায়িকা ভাগারনী সুস্থ না হওয়া পর্যস্ত তার পূজ] দিতে 
হবে। তিনদিন পরে ভাগারনী ্থস্থ হন। দেবী দুর্গার ভাগ্ডারনীকে উপলক্ষ্য 
করে এই পুজা প্রব্তিত হওয়ার জন্য এই দেবী এখানে ভাগ্ডারনী বা ভাগ্ডানী 
নামে খাতিলাভ করেছেন । নিজতরফ গ্রামে ষে স্থানে দেবী রাত্রি যাপন 
করেছিলেন সেইস্থানে চৌষট্রি বিঘা! জমি ভাগ্ডানীদেবীর নামে দেবোত্তর করা 
আছে। কামাত-চাংরাবান্দ। গ্রামে এই দেবীর পৃজ! পাচদিন-_একাদশী থেকে 
পূর্ণিমা পর্যস্ত অনুষ্ঠিত হয়ে থাকে । এই পুজা উপলক্ষে বিভিন্ন স্থানে মেলা 
হয়-__মেল। চলে কোথাও একদিন এবং কোথাও বা! তিন-চারদিন পর্যস্ত। 
আবার জলপাইগুড়ি জেলার পদমতী ও অন্য কয়টি গ্রামে পৃজ। হয় মাত্র 
একদিন-__শারদীয়া শুরু। একাদশী তিথিতে । দেবী ব্যাপ্রোপরি আসীনা, 
ত্রিলোচনা, চতুর্ভূজা__তার চার হাতে শঙ্খ, চক্র, গদা ও পদ্ম । কিন্তু ধৃপগুড়ি 
থানার ভাগানী গ্রামে দেবীর মৃত্তি দ্বিভূজা_ব্যান্রবাহন। । এই গ্রামের 
পৃজার বিশেষত্ব এই যে, শারদীয়! শুক্লা একাদশী তিথিতে পৃজা আরম্ভ হয়ে 
মধ্যান্েই শেষ হয়। পুজান্তে বলি ও প্রসাদ বিতরণের পর উৎসবের 
সমান্তি ঘটে। এইরূপে কোথাও ব্বিভূজা, কোথাও চতুর্তুজা এবং কোথাও 
'বা দশতুজা রূপে ভাপ্তানীদেবীর পূজা! দেখা যায়। অধিকাংশ স্থলেই 
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রাজবংশী ক্ষত্রিয়গণ নিজ সম্প্রদায়ের মধ্যে প্রচলিত মন্ত্রে এই দেবীর পূজা করে 
থাকেন। অধুনা কোথাও কোথাও শাস্ত্রীয় ত্রাহ্মণ্য মতে জগদ্ধাত্রীর ধ্যান-মন্ত্রে 
দ্বেবী ভাগডানী পুজ৷ পেতে আরম্ভ করেছেন। 

এই সকল কিংবদন্তী, সামাজিক ও ধর্মীয় বিচারের মানদণ্ডে যতই মূল্যবান 
মনে হোক না কেন, আসলে এগুলি পরবর্তাকালীন সংযোজন! এবং কোন এক 
আদিম দেবতাকে আগ্রাসী হিন্দুধর্মের অন্তুভূক্ত করার প্রচেষ্টা, তাতে কোন 
সন্দেহ নেই । পুরাপ-কাহিনীর একট] মোহ আছে, সেই মোহে ইতিহাসের 
শৃস্স্থানগুলি অতি সহজেই কিংবদস্তীর দ্বারা পূরণ করে নেওয়! হয়ে থাকে । 
কাজেই মনে হয় এই সকল কিংবদস্তীর মধ্যে যে সাংস্কৃতিক সত্া রূপকের 
ছন্মবেশে আত্মগোপন করে আছে, তা হল আধ ও অনাধের সংগ্রাম এবং অনাধ 
দেবতাকে আাঁকরণের প্রচেষ্টা । প্রকৃতপক্ষে ভাগানীদেবী বনদূর্গা, মহাকাল, 
সোনারায়, সালশিরি প্রভৃতির ন্যায় একজন আদিম অবরণা-দেবতা ভিন্ন আর 
কিছুই নহেন। তবে আরও একটি বিষয় এখানে লক্ষণীয় । তাঁ-হচ্ছে, দেবীর 
পূজার সময় এবং বাহন। শরৎকালে যেমন শশ্ত ও তরিতরকারীর সমারোহ, 
ব্যাপ্রবাহন। হওয়ায় তেমনি বনাঞ্চলের স্বৃতিবহ । এ-প্রসঙ্গে উল্লেখ করা যায়, 
আদিবাসী লাওতালদের এক অপদেবতা৷ হলেন 'বাঘুংবোঙা”, মুণ্ডারী ভাষায় 
বোঘাই” শব্দের অর্থ হল “বিপজ্জনক' আবার 8৪৪ ৪00০৮) নামে একটি শব্দ 
আছে ধার মানে হল ৪. %811615 ০6 7105 [01210 নুন্দর অর্থবহ কথা । এই 
জন্য শস্যের সঙ্গে সম্পর্কিত বিষয় থেকে ভাণ্তানীদেবীর স্থ্টি হয়েছে এট! মনে 
করতে কোন বাধা থাকে ন1। 

প্রসঙ্গত উল্লেখষোগ্য ষে ভাগ্ানীদেবী মূলত দ্বিভূজ| এবং ব্যান্্বাহন! 
ছিলেন। এখন কোন কোন স্থানে তাঁকে চতুভূজি', দশতুজ1 এবং নিংহবাহন। 
রূপে পুজা পেতে দেখা যাচ্ছে । কোথাও দেবী একাকিনী, আবার কোথাও 
শারদীয় দুর্গাপূজার মত তিনি লক্ষ্মী-সরম্বতী-কান্তিক-গণেশসহ আবিরতা_ 
বাহন সিংহ । জনশ্রতি এই মে মহিষাস্থুরকে বধ করে দেবীছুর্গা যখন পুনরায় 
কন্তারূপে হিমালয়ে পিতৃগৃহে ফিরে যাচ্ছিলেন, তখন তার এতর্গেশীয় রাজবংশী 
ভক্তগণ ডুয়ার্স অঞ্চলে তিনদিনব্যাপী তার যে পুজা করেছিলেন তাই ভাগনী 
পূজা! নামে প্রসিদ্ধি লাভ করে। লোক-বিশ্বাস যাই হোক না কেন, আদিম 
দেবতাকে আধাঁকরণের প্রচেষ্টার ফলেই যে ভাগানী পুজা প্রচলিত হয়েছে 
তাতে কোন সন্দেহ নাই । 
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ুয়ার্স [ ধৃপগুড়ি থান! ] থেকে সংগৃহীত একটি ছড়ায় ভাগ্তানী পুজার 
সঙ্গে বাঘের সংশ্রবের পরিচয় পাওয়। যায় £ 
“এত সব বাঘ আইসে ম! দুর্গার সিজন ।৯ 
আগ করি দাদ তুমি করহ গমন ॥ 
গোবাঘা পরথমে আইসে গৌপে দিয়া তাও । 
অষ্টমে পরনাম করে মা ভাগুারনীর পাও ॥ 
তারপর আইসে বাঘ দীঘল লেঙ্গুর | 
দেবীরে পরনাম করে মেলায় এক ছকুর ॥৩ 
কালাডোর] বাঘ আইসে কুতিয়! কৃতিয়া | 
তাহারি পরতাপে গাইরস্তের মারা পরে ছোয়। ॥৪ 
ভোরাছোপ বাঘ আইসে থাকে ঝাড়ে কোপে। 
হাটুয়। পড়ুয়। মানষি মারে গোটে গোটে ॥ 
তারপর আইসে বাঘ নাম হাক! জাক]। 
ছাগল কুন্ত। খায় তার! হুহুস্কার করিয়৷ ॥ 
সাত গণ্ড৷ ভেড়া খাইলো৷ আটে গট] চারি । 
তারপর নিগি খাইলে গাবিন বকরা ॥ 
বাঘের দাপটে দেশত, হইল্‌ বড় সান । 
ধানবাড়ীত্‌ ন। যায় কহে! কামলাকিস্যান ॥ 
কামলাকিহ্যান যদ্দি ভুলি যায় ধানবাড়ী। 
বুড়া বাঘে পিট্ি দিয় দাবরে আনে বাড়ী ॥ 
কাহে। যদি হালুয়। পাঠায় পোঞ্াতে€ জুরিত, হাল । 
বাঘের গোন্দে পালায় গরু ভাঙ্গিয়া জোয়াল ॥ 
লাঙ্গল ভাঙ্গিল্‌ জোয়াল ভাঙ্গিল্‌ আর ভাঙ্গিল্‌ ঈশ। 
ছুই ভিতিঙ ছুই গরু পালায় হালুর! নাই পায় দিশ ॥' 
[ ১. সিজন  স্থষ্ি; ২. অষ্টমে -সাষ্টাঙ্গে; ৩. ছকুর »ছুপুর, দ্িপ্রহর । 
৪. ছোয়1- ছেলে ; ৫. পোঞ্ঞাতে » প্রভাতে ; ৬. ভিতি -দ্দিকে ]। 
ক্রমে বাঘের উৎপাতে দেশে ত্রাহি ত্রাহি রব উঠলো।। চাষ আবাদ বন্ধ, 
হাটেবাজারে যাওয়াও বিপজ্জনক । তখন সকলে পরামর্শ করে দেবী ভাগ্ানীর 
পূজার আয়োজন করল । কারণ £ “ভক্তিমতে পূজেন ঘদি দেবীরে নববেশে | 
এ দেশ ছাড়িয়া বাগ। থাকেন অন্ত দেশে ॥” 


৭২ বাঘ ও সংস্কাতি 


দেবীর পুজার উপচার সংগ্রহ কর! হলো! ফুল, বেলপাতা, আমের পল্পব 
এবং হোমের জন্য আট জাতীয় গাছের খড়ি । বলি দেবার জন্য আনা হুল 
পাঠা এবং পায়রা কখনও বলি দেওয়া হয়, আবার কখনও উৎসর্গাকৃত পাঠা বা 
পায়রা হত্যা না করে ছেড়ে দেওয়াও হয়। এছাড়া হাস, চালকুমড়া, আখ 
এবং বাতাবীলেবুও বলি দেওয়া হয়ে থাকে । পৃজা করেন প্রায় সর্বত্রই 
রাজবংশী জাতীয় অধিকারী ব৷ দেউসী। ইদানীং কোন কোন স্থানে ব্রাহ্মণ 
পৃজকের দ্বারাও পৃজ! করানে। হচ্ছে। অর্থাৎ অনার্ধদেবীর আফাঁকরণ সম্পন্ন 
হচ্ছে। দেশ বিভাগের ফলে পূর্ববঙ্গাগত উদ্বান্তগণ, বিশেষত পাবনা ও 
&মমনসিংহ জেলার উ্বাস্রগণও ভাগানী পুজা স্থরু করেছেন-__রাজবংশীদের 
সঙ্গে। ফলে কোন কোন স্থানের ভাগনী পৃজায় পূর্ববঙ্গের পূজারীতিও 
অন্থুশ্যত হতে সুরু করেছে । এরই নাম সাংস্কৃতিক সমীভবন। 
গ্রামবাসীদের সমবেত প্রচেষ্টায় দেবীর মৃত্তি তৈরী হল; পুজারীও পুজার 
জন্য তৈরী হলেন । যিনি জাতিতে রাজবংশী, অধিকারী বা দেউসী। ' আবস্ত 
হুল দেবীস্থাপনা, রাজবংশী উপ-ভাষায় বলে, “বসানি' £ "ঘটে আসন ঘটে 
বসন ঘটেতে মা ভাগানী তোমার আসন। তারপরে “ঠাকুর বসানি, 
বা প্রাণ প্রতিষ্ঠা £ 
'ামনামে বৈস প্রত কষ্ণচনামে মহামন্ত্র হইয়। 
মা ভাগ্ডানী আপনার থানে জাগ। 
আইসত. বইসত্‌ থাকত. মহাদেব জিউ 
কৃষ্ণ জীষ্চ বিষু জীয়তঃ জীয়তঃ, 
আপনার থানে ম৷ ভাগানী জীয়তঃ জীয়তঃ। 
এর পরেই সুরু হল আত্মরক্ষা, রাজবংশীগণ ঘাকে বলে 'বন' [ বন্ধ]: 
€ডোল বন্ধ ডুলিয়। বন্ধ, বন্ধ কাটাকাটি 
গোটে গোট বন্ধ এই থানের ডাকিনী যোগিনী । 
বদ্ধিন্থ ছুই ঠোট হে মা ভাগনী, এই থানের ডাকিনী যোগিনী 
চেট গোয়া মাংলাগে দাত কপাটি । 
পুজার মন্ত্র; রাজবংশী উপভাষায় বলে 'নামানি' ; 
'ইছল চুয়ার পিছল পানি/তাতে নামিল ম| ভাগানী ঠাকুরানী । 
ছামের খন ট্রিক দেবীর কুলার যখন মাং, 
স্বর্গ ছাড়ি আয় দেবী সমন্দর পূজায় নাম। 


উত্তরবজের ব্যান্র-বিশ্বাস ধর্মমত ও দেবদেবী ৭৩ 


এই পুজ। ছাড়িয়া যদি অন্যের পূজায় ঘাবু, 
দোহাই নাগে কাত্তিক-গণেশে মুণ্ড, খাবু । 
সদন কমলফুল মেঘে করিল্‌ জট 
তুমি দ্বেবী তুমি কালী তুমি ম! ভাগ্ডানী। 
এস মাগে! ভগবতী রথে করি ভর, 
জয় জয় শব্দ দিয়া মাগে! বৈস শ্রীঘটের উপর | 
ঘটে আসন ঘটে বসন ঘটে মা তোমারি আসন। 
বেল পুষ্প হাতে নামে! মা স্বর্গ হতে,সিংহাসনে সিংহ আসন 
সিংহাসনে ম। ভাগনী তোমার বসন। 
হন্যে করি আছে দেবী খাগ্ডাখাড় লইয়া; 
উদ্ধমুখে আছে দেবী হেঁটমুণ্ড হইয়া, 
পাদ ভরি পুজ। পানি দিমু মা উজার ভরিয়া । 
পূজা শেষ হযে গেল । এখন বলি; পাঠা, পায়রা প্রভৃতি মানতের পশু- 
পক্ষী ও জ্বাঁদি উৎসর্গ কর] হল; বলির রক্ত পোড়ামাটির মালসায় ধরে 
দেবীর সম্মুখে নিবেদন কর! হল । অবশেষে শাস্তি জল দেওয়া : 
“শাস্তি শাস্তি শান্তি শিবের লিঙ্গের জলের শান্তি, 
অল্প পূজায় বিস্তর দেও । 
কাছাকাছি ন। কয়েক মাও বাটে চিরি খাও । 
জয় দেবী মাও মোর, মোর উপর মা ভাগ্ডানী হয়া যাইল্‌ সয় ।, 
পূজ1 শেষে দেবীর বিসর্জন | রাজবংশী উপ-ভাষায় দেবীর “বিদায়ী” £ 
“সার! পুরাটিলের ছাও, পূজা পানি খায়া স্বর্গে যাও । 
যদি আসিবে ঘুরিয়া, কান্তিক গণেশের দোহাই লাগিবে বেড়িয়। 
তোর যুকত্‌ শিব-কন্দপের কালী কন্দে দিয়! হাত, 
রক্ষে করিস ম ভাগানী স্বর্গে তোর মা বাস।” 
জলপাইগুড়ি জেলার পদমতী গ্রামে ভাগানী পূজায় ত্রাঙ্গণ্য-পদ্ধতি 
সম্পূর্ণভাবে অন্থুসরণ করা হয় । এখানে দেবী ভাগানী নামে পৰিচিতা থাকলেও 
পুরোহিত বলেন 'বনদুর্গা । এখানে দেবী ব্যাত্ৰোৌপরি আমীন, ত্রিলোচন?, 
চতুরভৃজা, চতুহন্তে যথাক্রমে শঙ্খ, চক্র, গদা ও পদ্ম শোভিত এবং উভয় পাশে 
লক্ষী, সরন্বতী, গণেশ ও কাত্তিক ষথাক্রমে পেচক, হাঁস, মৃষিক ও ময়ূরের উপর 
অধিষ্ঠিত । নিয়লিখিত ধ্যানে দেবীর পূজা! হয় : 


৭8 বাঘ ও সংস্কাত 


“€ দ্বেবীং দানবমাতরম্‌ নিজ সদাঘূ্ণন্হালোচনাম্‌। 
দংঘ্াভীমমুখী জটানিবিল সন্মৌলীং কপাল শ্রজন্‌। 
বন্দে লোক ভয়ক্করীং খম রুচিং নাগেন্দ্র হাড়োজালাম্‌। 
স্পাবদ্ধ নিতম্ববিশ্ব বিপুলাং বাণালধনুকি প্রতীম্‌ ॥' 

“প্রতি বখসর আশ্বিন মাসের বিজয়া দশমী ও একাদশী তিথিতে ভাগডালী 
বা বনছুর্গ৷ পূজা উৎসব অনুষ্ঠিত হয় । উৎসবটি এই গ্রামে সর্বজনীন গ্রামে 
একটি টিনের ছয় চালাযুক্ত মন্দিরে ভাগ্ালী দেবীর যথারীতি পুজা হয় এবং 
পূজার পর সর্বজনীন প্রসাদ বিতরণ. করা হয় । পুজায় পাঠা ও পায়রা বলি 
দেওয়া হয়। এই জেলার প্রায় প্রতি গ্রামে এই ভাগ্তালী বা বনছূর্গার 
পূজ! প্রচলিত আছে। সম্ভবত ইহা৷ উত্তরবঙ্গের অন্তভূত্ত জলপাইগুড়ি এবং 
কুচবিহারের বনানী অঞ্চলের আদি বাসিন্দাদের উপাস্য দেবী” 1৫০ 

কথায় বলে “ভক্তিতে ভগবান বশ' হয়। ভাগনী দ্রেবীর পূজাও তার 
ব্যতিক্রম নয়। সেইজন্য দেখা যায় পূজা যেই শেষ হলো' সঙ্গে সঙ্গেই পাওয়া 
গেল পুজার ফল। কৃষির পরম সহায়ক গরু-বিনষ্টকারী বাঘ দূরে পলায়ন 
করতে স্থরু করল; রাজবংশী রমণীগণ গেয়ে উঠলে! বাঘ তাড়ানোর গান : 

“বাঘায় বলে বাঘুনী, কিসের ঢোল বাজে, 
অমুক গায়ের মাইয়া মানষি আইজের রণে সাজে; 


বাঘায় বলে বাঘুনি। এ না ঘাটায় যাইও 
অমুকের গরু দেইখ্য।, সেলাম জানাই । 
সাজিল্‌ মাইয়ার দল, হাতে নিল ধনুক ঢাল 
মারে তীর হুমদা বাঘের গায়েরে। 

মালতী আর ইন্দুবালা, এক হাতত, ধন্থছিলা, 
আরো হাতত, বাছ্যা নেয় বাঘ মার! বাণরে। 


এই গানের নানা প্রকার পাঠভেদও দেখতে পাওয়া য়ায়। সে যাই 
হোক, এই সকল ছড়া, গান বা প্রবচন থেকে পরিষ্কার বোঝা যায় ষে ভাগ্ডানী 
দেবী বাঘ এবং শন্ত সম্পক্কিত ভ্বেবী | এই দেবীর পৃজ। যে অতি প্রাচীন কাল 
থেকেই প্রচলিত রয়েছে তাতে কোন সন্দেহ নেই। 


উত্তরবঙ্গের ব্যান্-বিশ্বাস ধর্মমত ও দেবদেবী ণ৫ 
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প্রবাসী' পত্রিকা [ ১৩২৯ £ আষাঢ় ] £ পৃ ৩৪০-৫১। 

10211010 £ 79250771711) £21/1191)2)) 01 827261 £ 0০. 2009-01. 
বিশ্বভারতী £ “সাহিত্য প্রকাশিকা' £ ৪র্থ খণ্ড £ পৃ* ৪৬। 

এ 2 এ £ ত্র পৃ. ৭৮। 
£৯১০1৮6101)51153 5 171271277 /21771861 2 4471 5005 ২৬1], 
19717711122 08115725৬০1 11:10, 23778. 

ড. নীহাররঞ্জন রায় £ “বাঙালীর ইতিহাস : আদিপর্ব £ পৃ* ৮৫ | 

. 70. 7,3০1. ৬111 ১ 7. 141-206 এবং বঙীয় সাহিত্য পরিষৎ 
পত্রিকা [ ১৩১৯ ] £ পৃ. ১৬৭-৭০। 

জলপাইগুড়ি জেল৷ শতবাধিকী ম্মারক-গ্রন্থ' £ পৃ. ২০৬ । 

রজনীকান্ত চক্রবতী : “গৌড়ের ইতিহাস, : ২য় খণ্ড £ পূ. ৭৮ 
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৪8৫, 


৪৬ 


৪৭, 
৪৮০ 
৪৯, 


৫০, 


বাঘ ও সংস্কাতি 


প্রভাসচন্দ্র সেন £ “বগুড়ার ইতিহাস £ পৃ ৪৪ | 
এম. এ. রহমানী £ “হায়াতে একরাম? £ পৃ* ১৩। 

এ : এ £ পৃ. ২০৭। 

এ এ £ পৃ. ১১৩-৪। 
বিশ্বভারতী £ "পুথি পরিচয়” £ ২য় খণ্ড পৃ. ৩৭৮ | 
ড.আশুতোষ ভট্টাচার্য: বাংলার লোক-সাহিত্য” ঃ ৩য়খণ্ড ঃ পৃ.৫০৩। 
[0)1. 0. 98101092815 75 14০07252712 7712 70105 £ পৃ. ৭৪। 
'মধুপর্ণা' £ বসন্ত সংখ্যা [ ১৩৮৪]; পৃ ৯-১৮ এবং 'প্রবামী” £ ফাল্তন 
[১৩১৮] । পৃ. ৪৮২-৬। 
'নবলিপি' £ 1 ৩ বর্ষ ;২ সংখ্যা ]ঃ পৃ. ১২-৮। 
দ্র. »নং পাদটীকা 2 পৃ. ৪৪১। 
ত্র. ৩৪নং পাদটীক! £ বিশেষ উত্তরবঙ্গ সংখ্য1 £ পৃ. ১২৩ । 
ত্রিবুত্ত' £ ১৫ই কাতিক £ ১৩৮০ | 
দ্র" ১৯নং পাদটীকা £ পৃ. ২৩৫। 
“বঙ্গীয় জীবনী-কোষ, : পৃ. ১৩১। 
অধ্যাপক ভ. গিরিজাশঙ্কর রায়ের সৌজন্যে প্রাপ্ত। 
ত্র“ ৩৭নং পাদটাক। £ পৃ. ১২৫ । 
শারদীয় 'উত্তরমেঘ' [ ১৩৮৪ ] পৃ. ১-৭। 
'তুক্ষোণ' রা চৈদ্র : ১৩৮৩ ] £ পৃ. ৯০১ | 
“কোচবিহার দর্পণ' £ [ ১1৬।১৩৪৮ ] £ পৃ. ১৩১। 
উত্তর সৈকত" £ [ শারদীয় সংখ্যা £ ১৩৮৪ ] £ পৃ. ১-৬। 
[01.0, 99010591276 75770751507 71071 87241 : পৃ-১৪২। 
ড. গিরিজাশঙ্কর রায় £ 'রাজবংশী দেবদেবীর পূজা-পার্বণ' £ পৃ* ৫৫ । 
ভারতবর্ষ” পত্রিক! £ “চণ্ডীদেবীর স্বরূপ” [ আশ্বিন ১৩৬৬ 41 
অশোক মিত্র : পশ্চিমবঙ্গের পৃূজা-পার্বণ ও মেলা; : ১ খণ্ড £ ২২১। 


স্িপুস 
অতি 
(০, 


দক্ষিণরায় 


[ ব্যাঘ্র-সম্পকিত একটি লোক-দেবত]] 


ড. দুলাল চৌধুরী 
প্রথম পর্ব 


এক £ প্রস্ভাবন। 


দক্ষিণরায় দক্ষিণ চব্বিশ পরগণার একজন বহু আলোচিত লৌকিক দেবতা । 
বিভিন্ন গবেষক এই লৌকিক দেবতাকে বিভিন্ন সময়ে বিশেষ বিশেষ দৃষ্টিকোণ 
থেকে বিচার করেছেন । নৃ-বিজ্ঞানী থেকে প্রত্ব-অনুসন্ধিৎহ্ব সকলেই আপন 
আপন কক্ষ থেকে দক্ষিণরায়কে দেখবার চেষ্টা করেছেন । ফলে বৈচিত্র্য মপ্ডিত 
হয়েছে এই আলোচনা--রসে ও রূপে । আলোচ্য প্রবন্ধে দক্ষিণরায়কে জ্ঞাতি- 
বিদ্যার আলোকে সাম্প্রতিক প্রাপ্ত তথ্যাদির ভিত্তিতে বিচার করার চেষ্টা করা 
হবে। যেহেতু কোন জ্ঞানই সীমান্তিক নয়, সেজন্য বর্তমানকাল পবস্ত প্রাঞ্ত 
তথ্যাদ্দির ভিত্তিতে যে আলোচন। আমি শেষ করব, আগামী বছরগুলিতে 
হয়ত নবাবিষ্কৃত তথ্য এসে আমাদের বর্তমান বক্তব্যকে অতিক্রম করে যাবে। 
এটাই স্বাভাবিক বিদ্া-চর্চার প্রবাহ । অতএব আমার বক্তব্য চুড়ান্ত এ দাবী 
আমার নেই। বরং আমার এই আলোচনার শ্রোত আগামী দিনের বিদগ্ধ 
আলোচনায় চরিতার্থ হোক; তাতেই আমার আনন্দ! 

আলোচনার শুরুতেই অন্যান্যরা এই দেবতাকে কোন দৃহিতে দেখেছেন, 
সেবিষয়ে একটু সিংহাবলোকন কর! যাক । মুন্শী বয়নুন্দীনের “বনবিবির জন্রা- 
নামায়' দক্ষিণরায় আত্মপরিচয় দিতে গিয়ে বলেছেন £ ১. “দগুবক্ষ মুনি 
ছিল ভাটির প্রধান | দক্ষিণরায় নাম আমি তাহার সন্তান । দক্ষিণরায় ধনা 
মৌলেকে স্বপ্নে বললেন : 'যদ্ধি তুমি নরবলি-পৃজা পার দিতে | সাত-ডিন্গা 
মোম দিব তোমার তরেতে ।' 

২. কৃষ্ণবাম দাসের “রায়মঙ্গল'কাব্য দক্ষিণরায় আপন পরিচয়ে বলেছেন £ 

আমি দক্ষিণের রায় সর্বলোকে গুণ গায় 
আঠারো-ভাটিতে পূজে সবে। 


খ৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


পুত্র দিয়া বলিদান পূজ আমা সাবধান 
ছয় ভাই জিয়াইব তবে ॥ 

৩. ভ. স্থকুমার সেন শ্রীসত্যনারায়ণ ভট্টাচার্য সম্পাদিত 'রায়ম্গল”১ 
কাব্যের ভূমিকাতে লিখেছেন ঃ “দক্ষিণ রায় ব্যান্্র দেবতা আমি বলেছি, এবং 
এ উক্তি আমার মৌলিক গবেষণালন্ধ নয়। সকলেই বলেছেন ও বলেন। 
এখন মনে হচ্ছে কথাটা সত্যি নয় ।'...."ণ্যাত্রদেবতা" কথাটির দু-রকম মানে 
হতে পারে । এক, ব্যাগের দেবতা-_অর্থাৎ বাঘের ঠাকুর | ছুই, ব্যাত্ররূপী 
দেবতা । দ্বিতীয় অর্থে দক্ষিণরায় কিছুতেই ব্যাপ্রদেবতা নন। প্রথম অর্থেও 
তাঁকে ব্যান্রদেবতা বল। চলে না। দক্ষিণরায় দক্ষিণ দেশের রাজা । কৃষ্ণরাম 
তাকে বলেছেন “দক্ষিণের ভূপ। দক্ষিণ দেশ অর্থাৎ সুন্দরবন অঞ্চলে বাঘই 
প্রধান হিংশ্র জন্ত তাই শ্বভাবতই বাঘ রায়ের প্রধান শক্তি” ।'২ 

৪. ড. আশুতোষ ভট্টাচার্য বলেছেন, ঃ ব্যাপ্রের দেবতা দক্ষিণরায়ের মত 
কুমীরের দেবতা কালুরায়ের পূজা নিয়বঙ্গের প্রধানতঃ সুন্দরবন ও তাহার 

ংলগ্ন অঞ্চলের অধিবাসীদের লোকোৎ্সব। ৩ তিনি আরো বলেছেন, 
বাংলার দক্ষিণ দিকের অধিকারী দেবতা বলিয়া তাহার নাম দক্ষিণরাজ বা 
দক্ষিণরায় । “বাংল! মঙ্গলকাব্যের ইতিহাস” [ ৫ম সংস্করণ ] পৃঃ ৮২৬। তিনি 
আরো! বলেছেন £ 'ব্যাত্রদেবতা দক্ষিণরায়ের পুজাও পশু পূজার অন্তর্গত ।” 

৫. কালিদাস দত্ত লিখেছেন, গাজির ভয়ে ভীত হুইয়া মুকুট রায়, 
দক্ষিণ চব্বিশ ..পরগণার তৎকালীন শক্তিশালী হিন্দু নেতা দক্ষিণ রায়ের 
শরণাপন্ন হন এবং তিনি তাহার পক্ষে খনিয়াতে গাজির সহিত যুদ্ধ করেন ।” 
[ বড় খা গাজির গান / “ভারতীয় লোকযান” ৬০. 11 | ০. | ১৯৬৩ 18 

৬. শ্রীগোপেন্দ্রকুঞ্ণ বন্থ লিখেছেন, “কোন কোন ক্ষেত্রে ক্ষেত্রপাল হিসাবে, 
অরণা অঞ্চলের বাইরে বাস্ত ভিট। প্রতিষ্ঠা কালে, ব্যাত্র ভয় নিবারণের জন্ত, 
কুমীর আক্রমণের ভয় নিবারণ করিবার জন্য দক্ষিণ রায়ের পূজা! করা হয়।' 
'ুন্দরবন অঞ্চলে যে দেবতাটির পৃজ! প্রাচীনকাল হতে চলে আসছে নব নাম 
বা আরুতি গ্রহণ করলেও তিনি যে আদিতে ব্যান্রদেবতা তা নিঃসন্দেহে 
বল! যায় ।৫ 

৭. জন্প্রতি সংগৃহীত এক পালাগানের পুঘিতে৬ বল৷ হয়েছে ঃ "পাত্র 
মিত্র বলে রাজ! শুনহু বচন। / দক্ষিণরায়ের বাহন তবে যত শাদূলগণ ॥' এই 
কাব্যেরই বন্দনাংশে ঘিজ তৃগুরাম আরও বলেছেনঃ "অবনী লোটায় কায় 


দক্ষিণরায় ৯ 


বন্দিলাম দক্ষিণরায় করলো বাঘে আরোহণ। | রূপারায়-কালুরায় বন্দিলাম 
দোহার পায় একত্রে ভাই তিনজন ॥" 

৮. প্রখ্যাত নৃ-বিজ্ঞানী শরৎচন্দ্র মিত্র বলেছেন ; “দক্ষিণরায় যশোহর 
জেলার অন্তর্গত ব্রাহ্মণনগরের রাজ! মুকুট রায়ের সেনাপতি ছিলেন, তিনি 
নিষ্নবঙ্গের শাসনকর্তা ছিলেন বলিয়া তাহার উপাধি ছিল ভাটাশ্বর বা আঠার 
ভাটি বা! বিভাগের অধীশ্বর ৭ তিনি আরও বলেছেন ; “দক্ষিণরায় বাংলার 
নিজন্ব লৌকিক দেবতা” 1৮ 

৯. সতীশচন্দ্র মিত্র লিখেছেন : ন্ৰধর্মনিষ্ঠ মুকুট রায় প্রবল প্রতাপে 
শাপনকার্ধ করিতেন । তীহার দক্ষিণ হন্তস্বরূপ ছিলেন তীহাঁর আত্মীয় ও 
লেনাপতি দক্ষিণরায়।** এ গ্রস্থেই মিত্র মহাশয় এক মুসলমানী পুঁথি থেকে 
এইরকম উদ্ধতি দিয়েছেন ; “দক্ষিণ! নামেতে রায় রাজার গোসাঞ্ডজি | তার 
সমতুল বীর ত্রিভুবনে নাই । 

১০. মহাষহোপাধ্যায় হরপ্রসাদ শাস্ত্রী লিখেছেন £ “দক্ষিণরায় একজন 
বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্য ছিলেন ।, 

১১. ব্যোমকেশ মৃত্তফী বলেছেন £ “এই দেবতাটি একটি অপৌরাণিক 
বনদেবতা।, 

১২. বিমলাচরণ বটব্যাল লিখেছেন £ “দক্ষিণরায়ের উৎস রহশ্থাচ্ছন্প” | 
ইনি আদিম যুগের বনদেবতা' |৯০ 

১৩. গুরুসদয় দত্ত ও ড. স্ুুনাতিকুমার চট্টোপাধ্যায় অভিমত প্রকাশ 
করেছেন £ দক্ষিণরায় ব্যাত্রদেবতা [ 9০৫ 01 08615 ]1১৯ 

১৪. ড নীহাররঞ্ন রায় বলেছেন £ “সর্প ওব্যাপ্্র ভীতি থেকেই মধাযুগে 
মনস৷ পৃজ। এবং দক্ষিণ রায় বা ব্যাত্র্দেবতা পুজার বিস্তৃত প্রচলন' 1৯২ 

১৫, ন্বামী শংকরানন্দ বলেছেন £ “নিম্ধু উপত্যকায় প্রাপ্ত এক মৃত্ফলকে 
উৎকীর্ণ চিত্রে দেখতে পাওয়া যায় ছুটি ব্যাপ্রের মাঝে রুদ্র, রুদ্রের মাথায় 
কিরণছটা, রুদ্র হলেন পশুপতি | ভারতে ব্যাপ্রই পশুপতি--সিংহ নয়_এই 
রুদ্রই বঙ্গে ব্যান্রদেবতা৷ দক্ষিণ রায়।৯৩ 

১৬. বিনয় ঘোষ বলেছেন ; “দক্ষিণবঙের “দক্ষিণরায়' মানুষ নন, দেবতা 
এবং শুধু দেবতা! নন, বাঘের দেবতা । [ “বাঘের দেবতা? কথার অর্থ ব্যান্্ররূপী 
দেবতা নয়। বাঘের উপর আধিপত্য ধার বেশি, তিনিই বাঘের দেবতারূপে 
কল্পিত দক্ষিণরায় ।” 1১৯৪ 


৮০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


১৭, ড. পঞ্চানন মণ্ডল দক্ষিণরায়ের নিয়লিখিত রূপ-সাদৃশ্ের কথা উল্লেখ 
করেছেন : দক্ষিণ রায়নু ১* রায়মল্প । ২ ব্যাস্রসম্পক্ত। ৩. মুণ্মৃতি। 
৪, কুন্তপুরুষ--বার! প্রতীক । ৫, ক্ষেত্রপাল--শিবস্ৃত ।১৫ 

১৮* স্ুধাংশুকুমার রায় লিখেছেন : 'দক্ষিণ-দার দক্ষিণ প্রদেশের অধিপতি 
এবং বদিন-দার ছিলেন উত্তর দেশের অধিশ্বর। তার আরও অভিমত, 
আলেকজাগ্ারের ভারত আক্রমণকালে বঙ্গে ছুটি অঞ্চল ছিল-_একটি দক্ষিণ- 
দেশ অন্যটি উত্তরদেশ । এই দেব-মুণ্ডগুলি মূলতঃ হারানো বাংলার দুই 
অঞ্চলের অধিশ্বরদের 1৯৬ 

১৯, ড. তুষার চট্টোপাধ্যায় লিখেছেন £ স্থানকাল ভেদে এবং উচ্চ সমাজ 
ও শাস্ত্রীয় পৌরাণিকতার প্রভাবে যে নাম বা রূপেই, পরবর্তী অধ্যায়ে, দক্ষিণ 
রায়কে বণিত করার চেষ্টা হোক না কেন, দক্ষিণরায় ষে মৌলিক উৎনে মৃণ্ড- 
বিশেষ এবং মৌলিক তাৎ্পর্ধে কৃষি সংশ্লিষ্ট উর্বরতা জাছু-বিশ্বাসজাত লৌকিক 
দেবত। এ সত্য অনস্বীকার্ধ।১৭ 

২০. অধ্যাপক শ্রীসনৎকুমার মিজ্্র বলেছেন ; “শুধু এইটুকুই বললেই যথেষ্ট 
হুবে যে দক্ষিণবঙ্গের কয়েকটি অঞ্চলের কৃষিজীবী-সম্প্রদায় তাদের ফসল তোলার 
হুচনায় সর্বসিদ্ধিদাত। গণেশের মুণ্ড পূজা! করেন-__ষে মুণ্ড শনির কোপ দৃষ্টিতে 
[ ঘমের 1 দক্ষিণ ছুয়ারের দিকে উড়ে গিয়েছিল । একে ক্ষেত্রপালের পূজা বলে 
গ্রহণ করতেও আপত্তি দেখি না।,১৮ ্‌ 

২১, 51081581710 2২09 19 ছ/01811960 121 (175 90101186117) 1081 01 
24 791891098, 8306 1)19 ০1889 01087180651 19 7562150 10 1116 738118- 
0101 62180৫6, 776 65%:8068 1)00181) 1166 83 26106. [76 19 191016৫ 
11) ৪ ০9৪] 73610821186: ১৯ 

উল্লিখিত মন্তব্যগুলি নানাদিক থেকে বৈচিত্র্যমণ্ডিত। আরো অনেক 
গব্ষেক কাজ করেছেন বা করছেন । আলোচ্য প্রবন্ধে সবগুলির আপাত 
প্রয়োজন নেই। পাঠক ও অন্ুসন্ধিৎস্থদের কৌতুহল বৃদ্ধির জন্য এই 
সিংহবলোকন প্রয়োজন ছিল । এবার ক্রমপর্যায়ে আমি সুন্দরবনের এতিহাসিক 
পটভূমিকা, জনবিন্তান, সমাজ, সাহিত্য, লোকাচার, দক্ষিণরায় সম্পকিত 
সাম্প্রতিক সমীক্ষালন্ধ তথ্যাদি, দক্ষিণরায় ও বারাঠাকুর, বারা-শব্বার্থ, মুন্তি- 
প্রকরণ, বিস্তার ক্ষেত্র, অনুমাম ও সিদ্ধান্ত, চিজ্ঞাবলী উপস্থিত করব । দক্ষিণরায় 
ও বারাঠাকুরকে নিয়ে এ-যাবংধত আলোচনা হয়েছে,তাতে আমার মনে হয়েছে, 


দক্ষিণরায় ৮১ 


কোথাও সামগ্রিক পটভূমিতে প্রতিষ্ঠিত করে, লোকসংস্কতি-রেণু বিচার করে 
দেখা হয়নি । ফলে খণ্ড খণ্ড রূপ আমাদের কাছে ক্ষণে ক্ষণে উদ্ভামিত 
হয়েছে । যে কোন সংস্কৃতি-বলয়ে এক একটি তাৎপর্যপূর্ণ সাংস্কৃতিক উপকরণ 
জনমানসের অনিবার্ধ আবেগে ও প্রয়োজনে উদ্গত হয়। স্থন্দরবনেও দক্ষিণ- 
রায়, বার! ঠাকুর, বড়খ! গাজী, বনবিবি বা নারায়ণী, কালুরাহ্ণ ইত্যাদি লৌকিক 
দেবতা! সমকালীন সমাজ-মানুষের কর্ম এবং ধর্ম-প্রয়োজনে বিকশিত হয়েছে । 
একটি স্থানিক, কালিক ধারণ বা মনন. কখনও কোন সমাজে ঞ্ব নয়। 
কারণ সংস্কৃতির রেণু অস্তঃসলিল। ফন্তর মত সতত চঞ্চল । মানুষের নিরন্তর 
প্রবাং পথে কালে কালে সমাজের যেমন বিবর্তন ঘটেছে, তেমনি সমাজান্তর্গত 
মানস ফসলের ও বস্তুগত রূপের একটা যুক্তি ও বিজ্ঞান-সম্মত রূপান্তর ঘটেছে। 
লমাজ হৃষ্টির মূল প্রেরণায় রয়েছে মানুষের আত্মসংরক্ষণের তাগিদ । শ্রম ও 
বুদ্ধির নিরস্তর আপেক্ষিক সমন্বয়ে ও প্রতিকূল শক্তির সঙ্গে ক্রমাগত সংঘাতে 
সে মান্য দেশ-কালের অবিচ্ছিন্ন ধারায় নিজেকে ভূমিমৌল সত্বায় স্থপ্রতিষ্ঠিত 
করেছে । ফলাহরণ,. ফলচয়ন থেকে উত্পাদনের বিভিন্ন প্রয়োজনে অধি- 
মানসিকতার ব্যাবহারিক প্রয়োগে আপন আপন ম্বভাব-সমৃদ্ধ প্রকৃতি ও বস্ত- 
লগ্ন এক একটি দেব-দেবীর স্থষ্টি করেছে । লোকায়ত সমাজে দেব-দেবী 
একান্তভাবে মৃত্তিকালগ্ন; ন্বর্গাশ্রয়ী নয় । বরং ত্বর্গের দেবতা মানুষের কাছে 
কাতরভাবে পুজ। প্রার্থনা করেছে [মনসা ম্মর্তব্য] | দক্ষিণবঙ্গের সমুদ্র-লোনাভূমি 
ও অরণ্যাঞ্চলের শ্বাপদসন্কুল বিভীষিক! মানুষকে [ প্রাচীন বাঙ্গালী ] করেছিল 
বিহ্বল। তাই তাত্ক্ষণিক প্রতিকূল অবস্থার সঙ্গে সংঘাতে স্ষ্টি করেছে আপন 
আত্মরূপখদ্ধ দেবতা । কালের তরঙ্গে বিচ্ছিন্ন বিরোধী শক্তির সঙ্গে সংঘাত- 
সমন্বয়ে দেবকৃল ক্রমশঃ পেয়েছে বৃদ্ধি প্রথমে সংঘর্ষ, পরে আপোষ ও শাস্তি 
এই বিচিত্র লীলারই কাবা লেখা আছে হ্ন্দরবনে। 


ছুই ঃ সৃন্দরবন ও চবিবশ পরগণার প্রাচীন এঁতিহাসিক পটভূমিক! 


সমগ্র হুন্বরবনের আয়তন চোদ্দ হাজার বর্গমাইল । চব্বিশ পরগণা জেলায় 
স্থন্দরবনের আয়তন ৭.৯১ হেক্টর । জনসংখ্যা ১৫,৩২,১*২ জন। হুন্দরবন 
ভারত বিভাগের পর ছ্বিধাবিভক্ত হয়ে যায় । ভারতীয় অংশে রয়েছে চব্বিশ 
পরগণ| জেলার ভায়মগ্ুহারবার, আলিপুর ও বসিরহাট মহকুমার অস্তর্গত 
কাকতীপ, সাগর, নামখানা, পাথর-প্রতিমা, মথুরাপুর, জয়নগর, কুলতলি, 


ডি 


ই বাঘ ও সংস্কাতি 


ফাানিং, বাসস্তি, গোসাবা, মিনার, হাড়োয়া, হাসনাবাদ ও সন্দেশখালি। 
একশত তেষটি লাটে [ 7.9%] সুম্দরবনাঞ্চল বিভক্ত । 

“সথজ্মরবন' নাম কবে থেকে প্রচলিত, ভা ইতিহাসে লেখা নেই। প্রচুর 
হন্দরী? [876161518 [009190] বা স'দরীগাছ এখানে জন্নাত বলেই এই বন- 
ভূমিকে বল! হয়েছে হুন্দরবন ।২০ কেউ কেউ মনে করেন “সমুদ্রবন? বা “নদী 
বন" থেকে হয়েছে সুন্দরবন । আবার কেউ মনে করেন “চগুভাগ্ নামে বন্যজাতি 
থেকে হয়েছে সুন্দরবন [ চণ্ভাও-চন্বন্-চুন্বন-চুনরবন-স্থন্দরবন ]। 
জোয়ারের সময় বনভূমি জলে ডুবে যেত আবার ভাটির টানে জেগে উঠত 
বলেও এই বনাঞ্চলকে বলা হত “ভাটিদেশ' ৷ সপ্তদশ শতকের পূর্বেও এই নাম 
প্রচলিত ছিল ।২১ অধুন] যে বিস্তৃত অঞ্চল স্বন্দরবন নামে পরিচিত একদ1 সেই 
ভূমিতেই গড়ে উঠেছিল সমৃদ্ধ জনপদ ও সভ্যতা । এমন কি কোলাহল মুখর 
বন্দরও ছিল। “পৌরাণিক যুগে পাতাল, রসাতল বা! শ্নেচ্ছরাজ্য, মৌর্য ও গুপ্ত 
যুগে 'গংগারিডি” পাল ও সেনযুগে 'ব্যান্রতটি মণ্ডল” প্রভৃতি স্বতন্ত্র রাজ্যরূপে 
এবং বিভিন্ন সময়ে “পৌু বর্ধন” “গৌড়” “ত্রিপুরা” “ঘশোহর' প্রভৃতি রাজ্যের 
অস্ততৃক্তি হয়ে এবং বাণিজ্য গৌরবে গৌরবান্িত হয়ে এই অঞ্চল উন্নতি-শিখরে 
আরোহণ করেছিল। মোগল যুগের প্রতাপাদিত্য এখানকার সর্বশেষ স্বাধীন 
নৃপতি” 1২২ সুন্দরবন ও দক্ষিণ চব্বিশ পরগণার 'প্রাচীনত্বের কতকগুলি 
ম্মারকচিহন আজও জীবন্ত রয়েছে। 

সমাজতত্ববিদ্দের অনেকেই মনে করেন ০0560109৫19 1)810”- লোকাচার 
অমর। এখানে কয়েকটি লোকাচারের উল্লেখ করলেই যথেষ্ট হবে। যেমন, 
ছব্রভোগ ও বোড়ালের ব্রিপুরান্থন্দরী দেবী । চতুভূর্জা, রক্তাভ হরিক্রাবর্ণা, 
ববক্তবর্ণাঘঘর পরিহিতা, দক্ষিণ-উধ্ব করে কর্কট মুত্রাী। একদ। তিনি তান্ত্রিক 
বিধানে পুজিতা হতেন। ছাগবলি, মদ্য নৈবেগ্- দেবার রীতি ছিল। বলি 
প্রত ছাগমুণ্ড নেবার জন্য স্থানীয় লোকেরা কাড়াকাড়ি করতেন। স্থানীয় 
লোকের] এই রীতিকে বলতেন “ছুড়”। এর অর্থ যুদ্ধ।২৩ যেমন, হুড়াহুড়ি । এই 
লোকাচার নিঃসন্দেহে আদ্দিমতার অভিজ্ঞান। বজভূমির কোমাচারের নিদর্শন । 

প্রসঙ্গত, ভি. ব্যারে৷ ও ভ্যানডেন ব্রোকের মানচিত্রে বঙ্গোপসাগর 
সন্নিকটে পাচাট সমৃদ্ধশালী নগরীর ধ্বংসাবশেষের কথা উল্লিখিত হয়েছে। 
তাদের মধ্যে অন্যতম নগন্সী হলে। “ভি টিপোরা' । বাক্লার [ বর্তমান খুলনার 
নিকটবর্তী/বাংলাদেশ] কাছে টপোরিয়া” নামে এক জনপদ ছিল। সতীশচন্জ্র 


দক্ষিণয়ায় ৮৩ 


মি মনে কযেন, টিপোর! আললে “জিপুযা” ৷ পত়ুীজ ভাষায় "টিপোরা? 
হয়েছে ।২৪ জ্রিপুর! শব 'তুইপ্রা থেকে আগত । “তুই” শবের অর্থ 'জল' 
সম্ভবত “তোয়া” শব্াগত। [তু. করতোয়া] | প্রা" শবের অর্থ “আকাশ, । 
“জল ও আকাশ' যেখানে যুক্ত-_তাই “তৃইগ্রা? । 

বর্তমান ত্রিপুরার সঙ্গে দক্ষিণ ২৪ পরগণার লোকাচারের একটি বিশ্ময়কর 
সাদৃশ্ঠ পরিলক্ষিত হয় । যেমন, ত্রিপুরা রাজ্যের রাজবাড়িতে [ আগরতলায় ] 
চতুর্দশ দেবতার মুণ্ড প্রতীক পূজার রীতি প্রচলিত রয়েছে । সেখানে 
ত্রিপুরাবাপী এই লোকাচারকে "খবি' ও “কের বলেন। ধাধি' শবের অর্থ 
এডি” এবং “কের' শব্দার্থ হলে “ঘের” 1২৫ খাড়ি সুন্দরবনে সুপরিচিত অঞ্চল, 
আর ঘের ব1 ঘেরী হলে! মাটির বাধে ঘের ভূমি । সুন্দরবনে এই ধরণের বনু 
ভূমি আছে। ত্রিপুরার চতুর্দশ দেবতার মুণ্ড প্রতীকের সঙ্গে সুন্নরবনের দক্ষিণ 
রায়ের বারামুণ্ড যুত্তির সাদৃশ্য রয়েছে। অনেকে মনে করেন হুন্বর বনাঞ্চলে 
একদ!। কিরাত গোষ্ঠীর লোকেরা বাস করতেন। ত্রিপুরায় এই গোষঠীর বসবাস 
ছিল। অবশ্ত প্রাচীন সেই জনগোষ্ঠীর সঠিক ঠিকান। আজও জানা যায়নি । 

রায়দীঘির কাছে প্রাপ্ত “জটার দেউল” হরিনারায়ণপুর ও দেউলপোতার 
[ ভায়মণ্হারবারের কাছেই ] প্রাপ্ত প্রাচীন সভ্যতার নিদর্শন পাথরের 
ছেদনাস্ত্র, হাতুড়ি, তুরপুণ, হাড়িকুড়ি, ভগ্ন মৃত্তিগুলি প্রাগৈতিহাসিক প্রত্ব 
উপকরণ। বেড়াাপায় প্রাপ্ত প্রত্ববস্তগুলিও একই সাক্ষ্য বহন করে। 
মহাভারতে বঙ্গোপসাগর তীরবর্তী জনদের বলা হয়েছে “ম্েচ্ছ' ? আজকের 
বাংলার হাড়ি, ডোম, বাগদী, চগ্ডাল এরাই শ্নেচ্ছ সম্প্রদায়ভূক্ত [?]| চগ্ডালের৷ 
[ বাংলাদেশের বর্তমান .নমঃশূত্র | নৃ-বিজ্ঞানীর দৃষ্টিতে নিষাদ জনগোষ্ঠীর 
অন্তভূক্তি। থুঃপূর্ব প্রথম ও দ্বিতীয় শতকে গঙ্গাবন্দর [গঙ্গারিভি | 0808৪- 
[1096] বা গঙ্গারাষ্ই থেকে রোমে মসলিন রপ্তানি করা হত। বুদ্ধদেবের যুগে 
বিজয়সিংহ এখান থেকেই তাত্রপর্ণী ও লঙ্কাঘীপে যাত্রা করেছিলেন । মুঘলযুগে 
রাজা প্রতাপাদিত্যের পতনের পর প্রারুতিক বিপর্যয়ে ও মগ,পতুগিজ,ফিরিজিদের 
পুনঃপুনঃ আক্রমণে এই বন্দর ও জনপদ জনশূন্য হয়ে যায়। সম্ভবত মন্বস্তর ও 
প্লাবনে বিপর্যস্ত অধিবাসীরা আত্মরক্ষার্থে নিরাপদ আশ্রয়ের জন্য বাংলার উত্তরে 
বা পূর্বে আশ্রয় গ্রহণ করেছিল। পার্জিটার২৬ তীর মূল্যবান গ্রন্থে বলেছেন, 
বার বার প্রাবনে সুন্দরবনাঞ্চল শশ্তশৃন্ত হয়েছিল এবং সরকারের রাজত্ব এই 
অঞ্চল থেকে ক্রমাগত কমে যেতে থাকে। গঙ্গানদীর প্রধান জলম্বোত 


৮৪ বা ও সংস্কতি 


ভাগীরথী থেকে পদ্মার দিকে প্রবাছিত হওয়ার সময় লমৃদ্ধ অঞ্চল পরিপ্লাবিত 
হয়। সপ্তদশ শতকের শেষার্ধে ও অষ্টাদশ শতকের প্রথম দিকে পতু্ীজ ও 
মগ জলদন্থযদের অত্যাচারে আরো জনশৃন্ত হয়ে পড়ে সুন্দরবন ।২৭ 

এঁতিহাসিক এবং ভূতত্ববিদ টলেমির [10167] মানচিজ্রে দক্ষিণ সাগর 
তীরবর্তী কয়েকটি বাণিজ্য বন্দরের উল্লেখ আছে। যেমন তাত্রলিপ্তি, পোলরা 
গঙ্জারিডি, ও তিলোগ্রামন। বর্তমান তমলুক, মগরাহাট, বাঘেরহাট ইত্যাদি 
সেই প্রাচীন বন্দরের আধুনিক স্বতি। আজকের ুন্দরবনাঞ্চলে বা বজোপ- 
সাগরতীরের সমুত্রজীবী মৎম্য শিকারীরা কোনে হারানো আদিম জনগোষ্ঠীর 
উত্তরস্থরী হতে পারেন ।২৮ গাঙ্গেয় ব-ন্বীপ অতি প্রাচীনকালে অর্থাৎ খরেদের 
যুগে ছিল না। সেখানে ছিল উত্তাল সমুক্র । দক্ষিণ ভারতের অধিকাংশ তখন 
ছিল সমুন্রগর্ভে। উয়াঙ চুয়াউ ভারত ভ্রমণকালে সমতট ও কামরূপের মধ্যে 
সহম্রক্রোশ ব্যাপ্ত হৃদ দেখতে পেয়েছিলেন | একদা গাঙ্গেয় ব-্বীপের নাম ছিল 
“বকঘীপ'। বৌদ্ধ আমলে “বগদী' এবং সেনরাজাদের সময়ে 'বাগড়ি? বা 
ব্যান্রতটি [12851 ০০৪৪৫] | ব্যাস্ত্ের প্রাচুর্যের জন্যই এই নাম । 

ররায়মঙ্গল, পাঠে জানা ষায় যে শ্রী্টীয় সপ্তদশ শতাব্দীর শেষভাগে দক্ষিণ 
চব্বিশ পরগণায়, কালীঘাটের দক্ষিণে, প্রাচীন আদিগঙ্গ। নদীর পূর্বাংশে 
অবস্থিত মেদনমল পরগণার শাসনভার রাজা মন রায় নামে জনৈক ভূত্বামীর 
উপর অপিত ছিল । সেই সময় নবাব সায়েন্ত। খা বঙ্গদেশ শাসন করতেন ।২৯ 
আইন-ই-আকবরী গ্রন্থে উল্লেখ আছে এই দক্ষিণাঞ্চল সপ্তগ্রাম বা সাতর্গার 
অধীনে ছিল। সরকার সাত! তখন ৫৩টি মহাঁলে বিভক্ত ছিল 1৩০ 

রায়মঙ্গলে বর্ণিত [সপ্তদশ শতকের] আবি-গ্গাপ্রবাহের তীরলগ্ন রাজপুর 
প্রাচীন বরদা 1], কল্যাণপুর, ভিহিমেদনমল, হোগা» পাথরঘাটা, ও দক্ষিণ 
বারাসাত, খনিয়া [প্রাচীন খাদ-_গঙ্গারবাদা! নামক নিয়ভূম্মিলগ্ন স্থান ], 
ছত্রভোগ, কাকথীপ, গজামুড়ি, মগরা প্রসূতি জনপদ আজও কিছু কিছু অতীত 
স্বৃতিসহ বর্তমান। অবশ্ত গোজানা, ধামাই-বেতাই, গজামুড়ি, টিয়াখাল ও 
ও গঙ্গাদ্বার ইত্যাদি হারিয়ে গেছে কালের রথচক্রতলে ৷ বড়,ক্ষেত্রের [ বর্তমান 
বহড়] অশ্ব,লিঙ্গ [শিব], দক্ষিণ বারাসাতের আদিমহেশ, বারুইপুরে 
বিশালাক্ষী, কল্যাণপুরের কল্যাণ-মাধব শিব এখনও বর্তমান । নানা প্রাকৃতিক 
বা নৈসর্গিক দুর্যোগ, ছুষ্তিক্ষ, মহামারী, রাষ্ত্রিক উপপ্রবের ফলে হুন্দরবন বার 
বার জনশূন্য হয়েছে ।৩৯ এখনও আটিসারা, মজিলপুর, বারুইপুর, ছত্রভোগ, 


ঘক্ষিণরায় ৮৫ 


বেড়ার্ঠাপা, দেউলপোতা॥ হুরিনারায়ণপুর থেকে বহু মূল্যবান এঁতিহাসিক, প্রত্ব- 
সামগ্রী পাওয়া যাচ্ছে। 


তিন £ জনবিন্তাস ও লোকসমাজ £ সেকাল ও একাল 


ডি. ব্যারোর মানচিত্রে সুন্বরবনে পাঁচটি নগরীর উল্লেখ রয়েছে। যেমন-__ 
কুইপিটাভীজ, নলদী, ডাপারা, প্যাকাকুলি, ও টিপারিয়৷। “কুইপিটাভিজ' 
সম্ভবত খলিফাতাবাদ ব! বাগেরহাট ৷ কুইপিট--খলিফাত, আঁভাজ-আবাদ । 
ভ্যান-ডেন-ক্রক ও ও'মালী এই মত সমর্থন করেন। স্থন্বরবনে জনবসতির 
অববা জনসমাবেশের পর্যায়ক্রমে তিনটি স্তর পাওয়1 ঘায়। যেমন £ 
ক. জ্রাবিড়, মঙ্গোল, অষ্ট্রোলয়েড ও ভেড্িড [ অধিকাংশই 
ভাষাগোষ্ঠী ] ্‌ 
খ. নিষাদ, কিরাত ও দামিল । 
গ. পৌপুক্ষত্রিয়। নমংশূত্র, চগ্ডাল, সাঁওতাল, গুরাও, মৃণ্ডা 
তপশীলী ভুক্ত হিন্দুঃ মাহিম্য, মুসলমান প্রত্ৃতি। . 
রাজ! প্রতাপাদিত্যের আমলে বসন্ত রায় সুন্দরবনের জঙ্গল হাসিল করে- 
'ছিলেন। প্ররুতপক্ষে তখন নমঃশূদ্ররাই তার সহায় ছিল। প্রতাপাদিত্য 
বাংলার বারভূঞাদের মধ্যে অন্যতম | তৃঞা শব্দের অর্থ ভূইমালি বা ভৌমিক, 
রাজা । রঘুবংশে স্বন্দরবনাঞ্চলের বা দক্ষিণবঙ্গের লোকদের বল! হয়েছে, 
ধান্তচাধী এবং নৌজীবী। দামিল জাতি প্রসঙ্গে €ভোল্গা থেকে গঙ্গা গ্রন্থে 
রাহুল সাংস্কৃত্যায়ন বলেছেন, “এই দামিল জাতি চাষবাস ও শিল্পকার্ধে বেশ দক্ষ 
ছিল। গ্রাম প্রতিষ্ঠা তাদের অন্যতম কীতি। পুণ্ুর! সমুদ্র উপকূলে বসবাস 
করত। পুণ্ু, শবের অপভ্রংশ রূপ হলো! পুঁড়া বা পোদ । পুণ্ডগণ অনার্ধ । 
চগ্ডালর। বরেন্দ্রভূমি থেকে উপবঙ্গে আশ্রয় গ্রহণ করে। চগ্ডালদের অন্যনাম 
নমঃশূ্র । সম্ভবত এরাই সুন্দরবনে এঁতিহানিক কালের আদিম বাসিন্দা। 
“গোপী্টাদের গানে' ভাটি দেশের 'বাঙ্গাল' নামক এক জনগোঠীর প্রতি ইঙ্গিত 
রয়েছে । [ 'ভাটি হইতে আইল! বাঙ্গাল লম্বা! লম্বা দাড়ী' ] 
বঙ্গ ব। 'বাঙ্গ বা “বাং নামে ঘে জনগোঠী একদ। বঙ্গভৃূমিতে বাস করত 
তাদের নামের সঙ্গে 'আল' [ বাধ ] যুক্ত হয়ে হয়েছে বাঙ্গাল । হেমচন্দ্রের 
“অভিধান চিন্তামণি ও যশোধরের “জয়মজলে' ত্রক্ষপুত্রের পূর্বাঞ্চলকে 
“বঙ্গ বলে উল্লিখিত। বিচ্ছিন্ন উল্লেখ বাতীত কোন নির্দিষ্ট তথ্য এই 


৮ বাঘ' ও সংস্কাতি 


গ্রসঙ্গে ছুর্লত | শ্রীইপূর্ব ৩২৬ অবের পূর্বেকার বহতৃমিয ইতিহাস আজও 
কুয়াশাচ্ছন্ন । 

দক্ষিণবঙ্গে ব৷ হুদ্মরবনাঞ্চলে বা! সাগর উপকূলে জনবসতি বার বার বস্তায়, 
ঝড়ে বা জলোচ্ছাসে বিপর্যস্ত হয়েছে । সেখানকার আদি বাসিন্দারা! ঝড়ের 
কারণে হয় স্থানত্যাগ কর্েছেন,নয়ত জলপ্লাবনে নিমজ্িত হয়ে প্রাণ হারিয়েছেন । 
আবুল ফজল আইন-ই-আকবরীতে ১৫৮৩ শ্রীস্টাব্ের ভয়াবহ জলোচ্ছাসের কথ৷ 
লিখেছেন । তখন বহুলোক প্রাণ হারায় । এমনকি বাকলারাজ জগদানন্দ রায়ও 
প্রাণ হারান । ১৭০৭ খ্রীষ্টাব্দে সুন্দরবনে প্রবল ঝড় হয়। ১৭৩৭ গ্রীস্টাব্দে 
প্লাবন ও ঝড়ে সুন্দরবন ছিন্নভিন্ন হয়ে যায় । ১৭৬৯ খ্রীষ্টাব্দে আবার প্রচণ্ড 
ঝড় ও জলম্ফীতি ঘটে এবং ছিয়াত্বরের মন্বস্তর ও ১৮২৫ এস্টাবে মহামারীতে 
স্থত্দরবন, বাখেরগঞ্জ জনশূন্য হয়ে পড়ে । ১৮২২ থেকে ১৮৮২ স্্রীষ্টাবে মধ্যে 
আরো চারবার ঝড়, বন্যা» প্লাবন সংঘটিত হয়। ফলে পুনঃপুনঃ প্রাকৃতিক 
দুর্যোগে হুন্দরবনের জনবসতির ইতিহাস গতিচঞ্চল। পাজজিটার তার খাজন! 
সংক্রান্ত বিবরগতে তাই হুন্দরবনের অবনমন ও খাজন! হ্বাসের কথা উল্লেখ 
করেছেন। ভারতবর্ষে বিভিন্ন যুগে প্রাকৃতিক ও রাষ্িক উত্থান-পতনে জন- 
সমাজের স্থানাস্তরণ ঘটেছে । আঞ্চলিক ভিতিতেও অন্বূপ জনপ্রবাহ লক্ষ্য 
করাধায়। 

নিষাদ, কিরাত ও বাগবদীরা বশোহর, খুলনা, ও ব্যান্্রতটিতে স্বপ্রাচীনকাল 
থেকে বসবাস করত । বুদ্ধদেবের সময়ে বৌদ্ধধর্ম এই অঞ্চলে প্রচারিত হয় এবং 
অনেকে বৌদ্ধ হয়ে যান। মাহিত্য, কপালি, নমঃশূত্র, যোগী, ভড়ৎ, তত্তবায় 
সম্প্রদায়ের অনেকেই বৌদ্ধ হয়েছিলেন। এর সঙ্গে পাশাপাশি বসবাস করত 


কায়স্থ, ব্রাহ্মণ-বৈষ্ত জাতির লোকেরা । রাজা প্রতাপাদ্দিত্যের সমসাময়িক 
কাল থেকে সুন্দরবন ও তংসন্সিহিত অঞ্চলের গ্রাম্য-সমাজ কাঠামো 
নিয়ূপ ছিল £ 
রাজ! 
| 
মী সেনাপতি বা পুরোহিত 
পার্যদমগ্ডলী সওদাগর, টিনা মোড়ল 


অস্তযজত্রেণা 
[ হাঁড়ি, ডোম, বাগ.দী, নমংশূত্র প্রভৃতি ) 


দক্ষিণরায় ৮৭ 


চ্ষিশ পরগণা৷ জেলায় কয়েক হাজার জন পণ্ড, আছেন। তাদের পেশা, মত্ত 
শিকার, চাষ-আবাদ ও ব্যবসা-বাণিজ্য । পৌঁগুদের পর মৌলে, বাউলে, 
কাঠুরেরাই হুন্দরবনের গহন বনচারী মানুষ । বাউলেরা মূলত গুণিন। গুণের 
বাউলে ও হুকুমের বাউলে। এরাই বনবন্দী ও বাঘবন্দীর মন্ত্রজ্জ। এরাই 
জঙ্গলের গুরু । পীর, ফকির, বনের দেবতা এদের অন্তরজ সহচর । 

প্রসঙ্গত স্মরণ কর] ষেতে পারে পণ বর্ধনভূক্তির কথা । প্রাচীর বাংলায় 
যে কটি প্রসিদ্ধ জনপদ ছিল পৌও বর্ধনতূক্তি তাদের মধ্যে অন্যতম । গুপ্ত যুগের 
শিলালিপিতে প্রথম উল্লিখিত পৌও বর্ধনভূক্তি পাল ও সেন যুগে বিভিন্ন নামে 
পবিচিত ছিল। যেমন পৌণগু, বা পৌগুবর্ধন। হিমালয় থেকে সুন্দরবনের 
খাড়ি অঞ্চল পর্যস্ত এর বিস্তৃতি ছিল 1৩৩ লক্ষ্পণসেনের স্বন্দরবন দানপত্রে খাড়ির 
উল্লেখ রয়েছে৷ ডাকার্ণবে একষট্টি পীঠের অন্যতম বল হয়েছে খাড়ি অঞ্চলকে । 
পৌগু জনগোঠী প্রসঙ্গে জনৈক এঁতিহাসিক মন্তব্য করেছেন, “পৌগু রা হলেন 
অবনমিত ক্ষত্রিয় । তার হলো' দ্রাবিড়, সাইথীয়ান, চীন। ও অন্তান্ত বহিরাগত 
জনগোষ্ঠীর সমগ্রোত্রীয়' 1৩৪ “বঙগজাতি যেমন কার্পাস চাষের ও বস্ত্রশিল্পের জন্য 
বিখ্যাত ছিল, পুণ্ড, জাতি তেমনি আখচাষের ও গুড়শিল্পের এবং রেশমী বস্তরের 
জন্য প্রসিদ্ধ ছিল। 'পুণ্ড” শব্দের অর্থ এক জাতের আখ। এখনও দেশি 
আখের নাম “পু'ড়ি' [ -পৌপ্ডিক ]। কোন কোন পণ্ডিত মনে করেন “গৌড়? 
দেশনামটি “গুড়” থেকে উদ্ভৃত। স্থতরাং পুণ্ড, [ পৌও] নামের সঙ্গে 
লম্পফিত।” [ ডঃ সুকুমার সেন : “বঙ্গভূমিকা” ১৯৭৪, পৃ. ৯ ] 

বর্তমান তপশীলতুক্ত হিন্দু ও আদিবাসী জনসংখ্যার [২৪ পরগণা, 
স্বন্দরবনসহ ] অনুপাত নিম্নরূপ £ 


তপশীলতুক্ত হিন্দু তপশীলতুক্ত আদিবাসী 
বন মহকুমা £ ১৭০১৫৮১ 8 ১১১৬৭০ 


বারাসাত মহুকুম। ১৩৩১৬১৫ £ ৯১১৫২ 
ব্যারাকপুর মহকুমা ১০৩,৬৭৬ £ ৭১৪২৯ 
সদর ৩৯৭১৪৮৩ £ ২৮৬৪৫ 
বসিরহাট ৩৭৪১৩৯৭ ৭৫১৪১৩ 


ডায়মগ্হারবার ৪৩১১০৫৮ ঃ ৪১৮৯১ 
বনাঞ্চল ১১২৩৯ ঃ ১০২ 


৮৮ বাঘ ও নংস্কাতি 


মোট জনসংখ্যা : [ হিন্দু, মুসলমান, বৌদ্ধ, খৃষ্টান ও অন্তান্ত সম্প্রদায় সহ ] 
৮১৪৪৯,৪৮২ জন; আদিবাসী ১৩৭,১৯৭ জন) বর্ণহিন্দু ; ১,৯১০১৮*৭ জন। 

ঘক্ষিণবঙ্গে একদ। ভ্রবিড় ভাষাগোষ্ঠীর লোক বান করত। পামিল' 
তামিল' ইত্যাদি জ্রাবিড় গোষ্ঠীর লোক । “বাংলাদেশের স্থানের নাম, নামের 
উপাস্ত “ড়া” [বীকুড়া, হাওড়া, রিষড়া, বগুড়া] গুড়ি [ শিলিগুড়ি, 
জলপাইগুড়ি ] “জুলি' [ নয়নজুলি ), “জোল' [ নাড়াজোল ], 'জুড়' [ডোমজুড়?, 
ভিটা, কু প্রভৃতি শব্ধ দ্রাবিড় ভাষার” 1৩৬ ড. নীহাররঞ্জন বায় বলেন, 
নব্য প্রস্তর যুগের ওই ভ্রাবিড় ভাষাভাষী লোকেরাই ভারতবর্ষের নাগর- 
সভ্যতার সৃষ্টিকর্তা । আর্ধভাষায় “উর” 'পুর+, “কুট” প্রভাতি নগর-জ্ঞাপক যে 
সব শব আছে, সেগুলি প্রায় সবই দ্রাবিড় ভাষা হুইতে উদ্ভৃত।৩। যেমন 
বারুইপুর, সোনারপুর, মজিলপুর, ভগবতীপুর, বান্ুদেবপুর ইত্যাদি এবং ছোট 
বাকড়া, গোবিন্দপুর ধোকড়া, কীকড়া, আটঘরা, নওপাড়া, গোড়খাড়া, 
আটিসার! ইত্যাদি নাম উল্লেখযোগ্য । “বর্শা, ছুরি, খড়গ, কুঠার, তীর, ধনুক, 
মুষল, বাটুল, তরবারি, তীরের ফল! ইত্যাদি ছিল ইহাদের অস্ত্রোপকরণ” ৩৮ 
স্রাবিড় সমাজ-কাঠামে৷ ছিল এই রকম ৩৯ £ মলোর বা উচ্চশ্রেণী-রাজ! বা 
মাল্লের-_ বল্লাল ব৷ সামন্ত রাজ বেল্লাল ব৷ ক্ষেত্রত্বামী ও কৃষক- “বণিক' 
বা ব্যবসায়ী [ নিম়শ্রেণী ] “বিলইবলার, বা শ্রমজীবী- “আদিওর” বা 
দাস জাতি । ্‌ 

কুলদেবতা ও কৌলিক, পদবীতে দক্ষিণ-পশ্চিম রাটের শৌর্ধশালী বিভিন্ন 
জাতি ছিল। যেমন আজরি, সদ্‌গোপ, মাহিষ্ত, বাগদী, বীরবংশী প্রভৃতি 
এখনও বাঘের পরিচয় বহন করছে। 


চার £ দক্ষিণ রায় ও বারাঠাকুর 


দক্ষিণরায় ব্যাপ্ত সম্পক্ত দেবতা । অবস্ত ঘোড়াও তার বাহন। [জষ্টব্য £ 
ধপধপির মন্দিরের দক্ষিণ রায় চিত্র ]| কিন্ত বারাঠাকুর একটি মুগ্যমৃত্তি মাত্র । 
তার বাহন নেই । তিনি থানেই অধিষ্ঠিত। বাদায় অথবা গৃহ পার্খববর্তী 
মাঠের প্রান্তে, ধান ক্ষেতের আলে এই দেবতার পূজা করা হয় পৌষ 
সংক্রান্তিতে ও পয়লা মাঘে। দক্ষিণরায়ের পূর্ণমৃত্তি খুব বেশি পাওয়া না গেলেও 
ধপধপি এবং ডায়মণ্ড হারবার মহকুমার কয়েকটি গ্রামে পরিলক্ষিত হয় । 
বারাঠাকুর এখনও আদিম স্তরে বা শৈশবাবস্থা অতিক্রম করতে পারেন নি। 


ঘক্ষিণরায় ৮৪ 


এই ছুই দেবতাই অর্বাচীন দক্ষিণ চব্বিশ পরগণার ও সুন্দরবনের বিভিন্ন গ্রামে 
একই ভাবাহ্যঙ্গে সম্পংক্ত। বারাঠাকুরকেও অনেকে “দক্ষিণেশ্বর বলে পূজা 
করেন। বিস্তৃত আলোচনার পূর্বে এই ছুই দেবতার শব্দার্থ পর্যালোচনা করা 
বাক। প্রথমে 'বারা” শব্ধের উৎস ও অর্থ পর্যালোচনা করা যাক £ 


ক বার! £ 


১. “সাওতালী, মুণ্ডারী, হো, কুরকু প্রভৃতি আদিম জাতিদের ভাষায় 
“বারেয়া 'বারিয়া” ও বার শব আছে। যার অর্থ দুই”।8৩ ২. “ইহা 
যমজ দেবতার [[%1) 0948] প্রকুষ্ট নিদর্শন? ।8৪ ৩. “আদিম 
যুগের চ্যাং-পুজা, নরবলি, শিরোব্রত, এই মুণ্ড পূজারই এক একটা 
বূপাত্তর ১8৫ ৪. বারোয়।- বারো --মুণ্ড। ৫, বাউরা- 
বাউর-বার--বারা ? [ সংরাতুল-্প্রা. রাউল-বাণ্র]১৬ র-্র; 
স্থতরাং রারা-বারা । ৬. বেআড়া [ পারসিক প্রত্যয় “বে”, বৈদিক 
এবি" ] -- বিআড়া - বাড়া» বারা-মুণ্ড। ৭* বার [আরবী 
881 ] অর্থ হলে! দেশ বা ভূমি । বার -- বারা । যেমন, মালাবার । 
মালা--পাহাড়, পর্বত [দ্রাবিড় ]) বার-তৃমি । ৮. রা [ £₹২-৪), 
শির, মুণ্ড।8+ ৯. বা [৮-৪]- ভূমি।৪৮ স্থৃতরাং ৮ অংশের 'রা, 
ঘি মুণ্ড বা শির হয়, তবে “বা-রা একত্রে “ভূমিলগ্র মৃণ্ড' স্ভোতনা 
করে। ১০* বাড়-গ্রাম, পাড়া [কোল গোষ্ঠীর শব্ধ ]। স্ক্ধ 
উপভাষায় “বাড়' বুল ব্যবহ্ৃত। যেমন, শত বাড়ের লোক অর্থাৎ সাত 
গ্রামের লোক । 'বাড়ের' সঙ্গে উয়। প্রত্ায় যুক্ত হয়ে হয়েছে 'বাড়ুয়া” 
অর্থাৎ “মোড়ল।8৯ ১১. বৌদ্ধ দেবী তারা - বারা হতে পারে? 
১২. বুরু [ মারাঙবুরু | সাওতালদের অন্যতম দেবতা ]-7 বুরা -_ 
বারা? ১৩. বেশ কয়েকটি গ্রামনামের সন্ধান পাওয়া যায় যাদের 
নামের সঙ্গে বারা শবটি যুক্ত আছে। যেমন: বারাসাভ [২৪ 
পরগণা ], দক্ষিণ বারাসাত, বারাতলা, বারাগ্রাম [ বীরভূম 7, বারাক্রোণ 
[ ২৪ পরগণা1], বারাণসী [উত্তর প্রদেশ £ বরুণা + অসি ?]| ১৪. বার! £ 
[বার +অ? অগপ্র ]৫০ ক. বাহির হওয়া। খ. অস্কুরিত হওয়া । গ. 
প্রস্থান করা, যাত্রা করা | ১৫. বাটিকা--বাটি-বাড়িস্*বেড়াস্ম্বাড়া. 
বারা। বেড় মূলত কার্পাস ক্ষেত্রের আল্‌্কে বোবাত। ১৬. বাড়া 


বাঘ ও সংস্কাতি 


বার।। বৃদ্ধি পাওয়া; পরিষার কর1) বেড়ে দেওয়া ।৭১ ধনে, কুলে» 
নীলে বাড়ান; আগ, বাড়ান; রাজম্বের পরিমাণ বাড়ান; বাইরে 1৫২ 


লী 
5 | ই 





রর ) মা 2) 
রর ক [1 ঃ 


ধপধপির দক্ষিণ য়ায় বারামুও 


১৭* বাদাঁবি [আ “বাদিষ'-বন] জলপ্রায় জঙ্গলময় নোনাদেশ।৫৩ ১৮ 
সংদ্বারসপ্রা* ছুবার, বার-বার +আ--বারা। অর্থ দুয়ার; ১৯, বার 
[বহির্দেশ, গৃহের বহির্ভাগ]1 আস বারা । প্রসঙ্গত, বারাত-_বাহিরে 
ব| বার্যাঁ_ বাহির হইয়া ।৫৪ ২০. বারি_-দেবতার অধিষ্ঠানভূত মৃতি- 
কাদির কলস বা ঘট 1৫৫ ২১* বাড্রা [নো]-বিণ, বেঁটে, ক্ষুত্র ॥[- 
বাট [-_বঞ্ছ সং]+উয়া প্রা.]৫৬ ২২. “বারা? ও “্দক্ষিণদার_নিয়বের 
দুইটি আদিম দেবতা ।৭ বারা_-ুপ ; বা-রা-ষমজ ঠাকুর বা দেবতা । 
২৩, বারী*৮ [ &.10.0006 9158601) 0০৫.] -বার-নবারা । ২৪, 
বারীতল1১ ৮. 0. 006 2০৪: 10181) 0০৫.]--বারতল।-নবারাতল! 
২৫, বাড়াম্‌-বাড়া--বার1-একাটি লৌকিক দেবতা । ২৬, 
বনরাজা1-নবনরাজা--বনরাআ।-বংরাআস্-বার! -বনভূমির অধিপতি । 
২৭, বেড় [মুণ্ডারীশব্ব] সুর্যম্্বড়ান্বাড়া-বারা । ২৮. বার [৬৪৫ 
0] 8051, 16৪7০০6801৩ 80519, 006 ০০৪৪১ 87880911 ৪061, 
ও 19000, & 0:905০8০97, 856650021৬০ 


মক্ষিধরায় ৯৯ 


খ, দক্ষিণরায় ঃ 

“রায় শব রাজা শব্ধাগত। রাজা ভূম্যাধিপতি, ভূত্বামী, প্রকৃতি- 
পাঙ্গক। নামী” শব্ধও রাজাবাচক | রাঢ় অঞ্চলে ধর্মঠাকুরের বহুনাম 
পরিলক্ষিত হয় । তার! অনেকেই “রায় অস্তিক; যেমন : বীকুড়া রায় 
'[বেলডিহা/বাকুড়া/জষ্টব্য মানিক গাঙ্গুলির ধর্মমঙ্গল], অচল রায় [মেমারি/ 
বর্ধমান], ক্ষুদিরাম [বোড়াল/২৪ পরগণা], কালু রায় [জাড়াগ্রাম/ 
বীকুড়া), শ্তামরায় [বন্দিপুর/বর্ধমান] গৌসাই রায় [খুকড়ামুড়া/পুরুলিয়।) 
প্রসঙ্গত দক্ষিণবঙ্গের কুমীর বাহুন কালুরায় ও উত্তরবঙ্গের সোন! রায় 
[ব্যান্বাহন] দক্ষিণ রায়ের সমগোত্রীয় লৌকিক দেবতা! । 

বাংলার বারভূঞাদের অন্যতম রাজ প্রতাপাদিত্য । তিনি সমগ্র 
দক্ষিণবঙ্গ [যশোর জেল। সহ] শাসন করতেন । তার ভ্রাতা মুকুট রায় 
ও বসস্ত রায় বীর সেন। হিসেবে সেকালে খ্যাতি অর্জন করেছিলেন। 
অনেকের ধারণা, দক্ষিণরায় “বসস্ত রায়ের নামান্তর এবং উভয়েই 
অভিন্ন। সতীশচন্ত্র মিত্র বলেছেন, “দক্ষিণ রায় এঁতিহাসিক ব্যক্তি? । 
“রায়” উপাধি যুক্ত রাজন্যবর্গ__কন্দর্প রায়, কেদার রায়, চাদ রায় 
প্রস্তুতি । 

গ. রায় £ 

সং রাজন্লপ্রারতে রায় --য়-রায় [ বঙীয় শব্দকে ]| রাজা 
রায়া-রাঅ স্রায়। ১. রাজ! [ত্রিদেশের বায়/চৈতন্ভাগবত], দৈত্য 
কংস। ২. রাজপুত্র | ৩. পশুর রাজা|। ৪. দেবরাজ বিষু। ৫, শ্রেষ্ঠ, 
প্রধান। ৬. দেব। ৭. প্রভূ, পতিদেবতা | ৮* সন্ত্রম্থচক মহাশয় । ৯. 


আদর-ন্চেক । ১০* হিন্দুর উপাধি বিশেষ। যেমন, কৃষ্ণচন্দ্র রায়, 
কবি রায় গুণাকর [ভারতচন্ত্র] ইত্যাদি। 
ঘ. রায়বাচক নাম £ 


রায়কছমৃ, বায়গড়, রায়দীঘি, রায়চাগ, রায়পুর, রায়বাঘিনী, রায় 
বেশেনাচ, রায়শেখর, রায়না, ইত্যাদি । 

৬. দক্ষিণ : 
দিগ. বিশেষ । দক্ষিণাচার--তামত্রিক আচার বিশেষ । হৃর্ষের দক্ষিণ দিগ, 
যাজ্জাকে বলে “দক্ষিণায়ন' | শ্রাবণপৌষ মাস এই গতির কাল। 


বাঘ ও সংস্কৃতি 


: “দক্ষিণ রায়" শুধু দক্ষিণ বজের দেবত। বা অধীশ্বর | ২৪ পরগণা বা 
সুন্দরবনের দক্ষিণাঞ্চল ছাড়া অন্যতম দক্ষিণ রায় ছুলভ। দক্ষিণরায় 
ব্যাস্ বাহন, কোথাও বা ঘোটক বাহন। পুর্বে একে “বাঘের দেবতা? 
বলে পূজ। করা হত। “নিয়বঙ্গে ব্যাস্রের অধিকারী দেবতা বলিয়। একটি 
দেবতাকে কল্পন। কর। হুইয়। থাকে, তাহার নাম দক্ষিণ রায় । বাংলার 
দক্ষিণ দিকের অধিকারী দেবতা বলিয়৷ তাহার নাম রাজ ব! দক্ষিণ রায়' 
[ ড. আশুতোষ ভট্টাচার্য £ 'বাংল! মঙ্গলকাব্যের ইতিহাস” ৫ম সং ]। 

“ইংরাজীতে রাজাকে 008 বলে। ফরাসীর। ২০। বলে কিন্তু 
71708 বা ছ২০। শব্ষের আদিম মৌলিক অর্থকি? 70718 শবের 
প্রতিরপ সংস্কৃত শব্ধ জনক, £২০1 শব্দের প্রতিরূপ সংস্কৃত শব্ধ “রাজন? । 
জনক অর্থ জন্মদাতা । 'রাজন্‌, অর্থ ধিনি বিরাজ করেন ব৷ প্রকাতি রঞ্জন 
করেন, সমাজ হুশৃঙ্খলায় রাখিবার জন্য প্রথম আর্গণ যে এক একজন 
প্রধান যোদ্ধার অধীনে বাস করিতেন, তাহাদের এই ছুইটি গুণ দেখিয়া 
তাহাদের নাম দিয়াছিলেন [ রমেশচন্দ্র দত্ত £ খখেদের দেবগণ' ]। 


 দক্ষিণরায়ের আঞ্চলিক বিস্তারণ £ 


১, ২৪ পরগণ। জেলার দক্ষিণাংশ | ২* হুগলী জেলার দক্ষিণাংশ । 
৩, খুলন! জেলার হ্বন্দরবনাংশ। ৪. যশোহর জেলার সুন্দরবনাংশ। 
৫, নোয়াখালী । ৬. সুন্দরবন । 
* পুজার £ 
মউল্যা, বাউল্যা, মালঙী, পোদ, বাগদী, কাঠুরিয়া, শিকারী ও পাটনী 
[অর্বাচীন সমীক্ষালব] । 
পুজার কাল £ 
পৌষ সংক্রান্তি/১ল! মাঘ। 
» -থান £ দেউল £ 
বট, অশ্বখ, বিষ্ব ও নিম গাছের তলা, মাটির টিপি, মন্দির [ধপধপি]। 
* পুজার প্রচলন £ 
থুব সম্ভবত যোড়শ-সঞ্চদশ শতাব্দী হইতে দক্ষিণবজে ব্যাত্রদেবতার 
পূজার অত্যন্ত বেশী প্রচলন আরভ্ হয়” [ ত্র“ ১নং পাদটিকার গ্রন্থ । ]1 
এর পূর্বে দক্ষিণরায়ের পূজার প্রচলন ছিল না এমন প্রমাণ নেই। অবস্ত 


ঘক্ষিপরায় ৯৩ 


এই শতকেই কষ্করাম দাস, মাধবাচার্ধ ও হুরিদেব 'রায়ম্জল' কাব্যে 
দক্ষিণরায়ের মাহাত্য্য গ্রচার করেন । এই মঙ্জলকাব্য অর্বাচীন। তাই এর 
উপর ভিত্তি করে কোন এঁতিহাসিক ব! নৃতাত্বিক সিদ্ধান্তে আসা যায় না। 

দক্ষিণবজেই ব্যাত্রদেবতার সংখ্যা বেশি । হিন্দুদের দক্ষিণরায়, 
মুসলমানদের বড়খা গাজী.বা মোবারক গাজী আর বনবিবি বা বন- 
দুর্গাই প্রধান। উত্তরবজের রংপুরে, কোচবিহারে সোনারায়, পাবনায় 
পীর মোনারায় বিশেষ উল্লেখযোগ্য । ব্যান বাহন বেশ কয়েকটি 
দেবতার সন্ধান পাওয়া যায় ভারতীয় দেবমগ্ুলে যেমন £ ১. মহাধান 
তান্ত্রিক দেবতা মঞজশ্রীর বাহন বাঘ। ২. শিবের প্রাচীনতম বাহন 
বাঘ। ৩* সিশ্ু উপত্যকায় প্রাপ্ত রুত্রের দুপাশে দুইটি ব্যাত্রমু্ি 
পাওয়া গেছে [ৃৎখ্ফলকে]। ৪. ছুর্গার প্রাচীনতম বাহন বাঘ। ৫. বন- 
বিবির বাহন বাঘ [এলাচিগ্রাম/দক্ষিণ ২৪ পরগণা!] । ৬. সোনারায়ের 
বাহন বাদ [উত্তরবঙ্গ] | ৭, বরখ। গাজীর বা মোবারক গাজীর বাহন 
বাঘ, মতান্তরে ঘোড়া [দক্ষিণ ২৪ পরগণা]। ৮ বাধেশ্বর [মির্জাপুর 
উত্তরপ্রদেশ] | ৯. বাঘেশ্বরী |গয়। বিহার]। ১০* বাঘ ভৈরব [নেপাল]। 
১১. বাঘদেও [মধ্যপ্রদেশ] |॥ ১২. বনরাজ। [বিহার] ৷ ১৩. বাঘবাহন! 
চত্তী-ভগব্তী [ধর্মমঙগল] | ১৪. বাকুড়া বায় ও ক্ষুদিরায় ব্যাত্রবাহন। 

ট, দক্ষিণরায়ের ধ্যানমন্ত্র £ 

১. “ঘ্িতৃজং রক্তবর্ণ জটিলং রুদ্রমৃ্তি ধারণং 

ব্যাপ্রচর্ম পরিধানং নানালংকারং ভূষিতম 

ব্যাধিনানোশ্বরং দেবং দক্ষিণশ্বরং মহং ভজেৎ। 

দক্ষিণেশ্বরায় রুদ্রায় ভৈরবায় সর্বপাপ হরয়েচ 

নিবেদয়ামি আত্মানাং ত্বংগতি পরমেশ্বর |” 

[ ধপধপির দক্ষিণরায় মন্দিরের পুরোহিত প্রীরণজিৎকৃমার চক্রবর্তীর কাছ 

থেকে সংগৃহীত, ১৯৬৮ ] 

ঠ, প্রসঙ্গত ক্ষেত্রপালের ধ্যানমন্ত্রটিও স্মর্তব্য £ 

১, দভ্রাজচ্চগ্জটাধরং ভ্বিনয়ং নীলাঞনাত্রি প্রভং 

দৌর্দপ্ডাও গদাকপালবরুণত্রগ, গন্ধবস্ত্োজ্জলম্‌। 

ঘণ্টামেখল ঘর্থর ধবনিমিল্জ বঙ্কার ভীমং বিভূং 

বন্দেহহৎ সিত সর্পকুগুল ধরং শ্রীক্ষেত্রপালং সদা । 


বাঘ ও লংস্ৃতি 
--ইনি ক্ষেত্রের অধিপতি-দেবতা। ডাকিনীতন্ত্রে ইনি শ্বেত বর্ণাভ ও 
রক্তবন্। কৌলাবলী গ্রন্থে ইনি ত্রিশূল, ডমরু ও খটধাছধারী 1 
[ত্র. 'ভারতকোহ' (২য় খণ্ড) £ বলীয় সাহ্তা পরি সং ঃ পৃ. ৫০৯ |] 

২, ব্রদ্ধানন্দমূ পরমন্থুখদম্‌ কেবলং জানমৃতিম্‌। 

দণ্ডাতীতং গগনসদৃশং তত্বমন্তা দিলক্ষণম্‌। 

একং নৃত্যং বিমলমঅচলম্‌ সর্ব সাক্ষীভূতম্‌। 

ভবাতিতং ত্রিগুণরহিতম্‌ দক্ষিণদ্বারং নমাম্যহম্‌ ॥ 


[ দক্ষিণ ২৪ পরগণার 'নউশা' গ্রামের দক্ষিণহ্থার ঠাকুরের পুরোহিত জ্রীহলধর 
চক্রবতাঁর কাছ থেকে সংগৃহীত ] 


৩. ভায়মগ্ুহারবার মহকুমার নবাসন গ্রামের দক্ষিণরায় ঠাকুরের 
পুরোহিত শ্রীললিতমোহন চট্টোপাধ্যায় যে গায়ত্রী মন্ত্রটি পূজার 
বলেন, সেটা এই £ কক্ষেত্রপালাদি ভূমিদেবতাগণেভাঃ নমঃ ৩ ফট. ।, 
নউশ। গ্রামে “দক্ষিণদ্বার” একটি বিশাল বটগাছ [04005 7361088161)815] 
তলায় প্রতিষ্ঠিত। গ্রামটি মাহিহ্য প্রধান। মৃত্তিটি মাটির ধড়-মুণ্ড 
[বারা ঠাকুর] | মাথায় মুকুট । মুকুটে বনজ ফুল অশাকা। গৌফ ও 
গালপাট্টা বর্তমান। আয়তনেত্র। মুক্তিটির দক্ষিণপাশে চারটি ছোট 
ছোট ঘট ও একটা বড় ঘট । বামপাশে মনসা ও ষষ্ঠী । সামনে রয়েছে 
একটি “মোকাম' । মোকামটি মাটির টিবি দিয়ে তৈরী । চারকোণে 
চারটি তীর পোতা৷ রয়েছে । শোলার ঝার! ও মাল! সামনে দেওয়া 
হয়েছে । মূর্তিটি তৈরী করেছেন নউশা গ্রামের কুমোর | 

উল্লেখ্য, দক্ষিণদ্বারের থানের পাশেই রয়েছে “বিমিমার' থান। 
সেখানে সাতটি মাটির ত্রিভূজাকৃতি টিবি । নাম সাতবোন বা সাত- 
বিবি। দক্ষিণদ্বার দক্ষিণমুখী। সাতবিবি পূর্বমুখী। প্রসঙ্গত 
'জাতালের' একটি বিশিষ্ট ভূমিকা আছে দক্ষিণঘ্বারের বাধিক পুজায়। 
নউশায় 'আাতাল' হয় । [জাত.+আল্‌-জাতাল।] জাতশব্দ সংস্কৃত 
যন্তরনআত+আ-জী1তা-নপেষণযন্ত্র। “জাতার' অর্থ অগ্রিপ্রজলনার্থ 
যন্ত্বিশেষ । আল, আলি, আইল [সং অল্-বাধা দেওয়া] বি. সীম; 
বেড়া; ঘের; আইল। প্রসঙ্গত “আলিছুর্গা, ম্মর্তবা। ক্ষেত্রের 
“আলিতে' পৃজিতা “দেবীহুর্গা--“আলিহূর্গা' [এই অর্থগুলি জ্ঞানেন্দ্র- 
মোহন দাস সংকলিত বাঙ্গালা |ভাষার অভিধান' (১ম ভাগ) থেকে 
নেওয়া হয়েছে । ] 


মক্ষিণরায় ৪৫ 
ভ,. মুতিপ্রকরণ £ 
মুখবর্ণশ্থেত, অন্তর্বাস হুরিত্রীবর্ণ, বহির্বাস নীলাভ, হুম্তধুগল সবুজ । 
প্রহরণ-_ত্রিশূল, তীরধনুক, কৃপাণ, ঢাল, তৃণ, বন্দুক । দক্ষিণমৃখী, 
আয়তনেত্র, সুপুক্রুষ। বামপার্থের কোমরে কৃপাঁণ। [ধপধপির মুক্তি 
অনুসরণে] 
ঢ*. বাহন £ 
বাঘ ও ঘোড়।। প্রায় চল্লিশ-পঞ্চাশ বছর আগে ডানদিকে বাঘ ও 
বাঁদিকে ঘোড়া ছিল। নিন রিনিরার ভট্টাচার্ধ 
এই তথ্য জানালেন । 
ণ. পুজার উদ্দেশ্য £ 
অনেকে মানত করেন। রোগ-শোক নিবারণের জন্য, মনস্কামন। 
পূরণের জন্ত পৃজার্চনা করেন | ভক্ত্যার [ পুরুষ-মহিলা ] দণ্ডি কাটেন 
মন্দির প্রাঙ্গণে । সামনেই জলাশয় । জলাশয়ে ত্রানাস্তে জলসিক্ত 
বস্ত্রে দণ্ডি কাটা বিধেয়। মন্দিরের প্রবেশ পথে “শ্রীশ্ীদক্ষিণেশ্বর' 
নামপত্র প্রস্তরে খোদিত রয়েছে। দক্ষিণ বায় শুধুরোগ নিবারক 
দেবতা, অনেকে একে বৃষ্টি ও শস্তের দেবতাও বলেছেন ।৬২ 
পূজার উদ্দেস্ প্রসঙ্গে আমাদের বিস্তৃত সমীক্ষার৬৩ ফল সাজানো 
হলে! £ ১. হারানো! প্রাপ্তির দেবতা [ যে কোন ভ্রব্য বা গরু, ছাগল 
ইত্যাদি হারিয়ে গেলে গাঁজা মানত করা হয় ]| ২. মাছ ধরার জন্ত 
মানত করা হয়। মানত করেন হুগলী নদ্দীর উপকৃলবাসী জেলের! 
বিশেষত ইলিশ মাছ ধরবার জন্য জেলেরা ইলিশ মানত কবেন। মাছ 
রান্না করে নৈবে্য দেওয়া হয় এই গ্রামে। ৩. রোগ-শোক 
নিবারণের জন্য পাঠা বলি দেন। সর্বজাতের লোক মানত করেন । 
মুণড প্রসঙ্গে একটি লোকবিশ্বাসমূলক কাহিনীর৬ঃ কিয়দংশ এখানে 
উল্লেখ করা হলে ঃ ছুখে নামে এক অনাথ বালক ছিল। ছুখে তার 
কাকা ধনার সঙ্গে মধু ভাজতে গিয়েছিল । সেখানে তাকে ধন! রান্না 
করে দিত। ছুখের বিধব। ম! বলে দিয়েছিলেন বনে বনবিবি আছেন। 
তিনি সকলের মা । বিপদে পড়ে ডাকলে সাড়া দেন। ছুখে রাধতে 
জানে না। বনের মধ্যে বসে সে শুধু মা, মা, বলে কাদে। বনবিবি 
তার কষ্ট দেখে, এসে রান্না করে দিতেন। 


৯৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


অন্যদিকে দক্ষিণরায় ধনাকে বল্লেন একদিন, যদি ছুথেকে বলি দিস, 
তবে তোর সব ভিজা মধু দিয়ে ভরে দেব। প্রথমে ধনা আপত্তি করে, 
পরে রাজি হয়। ছুখেকে দক্ষিণরায় বাঘের বেশে৬৫ ধরতে আসে। 
ভয়ে দুখে মা, মা, বলে কেঁদে উঠে। 

বনবিবি পাটে বসে ছিলেন । তিনি ভাক শুনে ছুটে গিয়ে খড়ম 
দিয়ে বাঘের মাথা উড়িয়ে দেন। মাথা খসে পড়তেই দেখা গেল সেট! 
দক্ষিণ রায়ের । [ মতান্তরে, বনবিবি তার ভাই শা কে 
পাঠিয়েছিলেন বাঘকে শায়েত্তা করতে ] তিনি গদা দিয়ে বাঘের 
মাথার খুলি উড়িয়ে দেন। ] সেই “মুণ্ডই” দক্ষিণরায় বা দক্ষিণেশ্বর 
হিসেবে পূজিত হচ্ছে। 

ত. সুগুমুতি 

পৌষ সংক্রান্তি ও ১লা মাঘে দিনে ও রাত্রে বিশেষ পূজা কর] হয় দক্ষিণ 
রায়ের মুড প্রতিমার [1] এই মুর্তিও আয়তনেত্র, স্থিরভয়-বিহবল 
দৃষ্টি, গালপাট্টা ও গৌফ সমন্থিত। মাথায় পুষ্প-মুকুট । [ তু. রুক্রের 
মুকুট। বীকুড়ার জোড়া দেবতার চালচিজ্রের সঙ্গে সাদৃশ্ত আছে। 
আঘিম লক্ষণাক্রান্ত ] উন্মুক্ত বাঘায় ও মাঠে এ'র থান। 

অনেকের ধারণা, শনির দৃষ্টিতে উড়ে যাওয়া গণেশ-মুণ্ড দক্ষিণ 
রায়ের মুণ্ডরূপে নিয়বঙ্গে উদ্ভৃত হয় [ ভ্ত্ ১৩০৩ বঙ্গাবে “সাহিত্য পরিষৎ 
পত্রিকা'য় প্রকাশিত বোমকেশ মুস্তফীর প্রবন্ধ ]। হাওড়া অঞ্চলেও 
গণেশমন্ত্রে দক্ষিণরায়ের এই মৃণ্ডমৃত্তির পুজার উদ্লেখ রয়েছে। 
[ হড়ামুড়া ক্ষেত্রপাল ]| ব্যোমকেশ মুস্তফী বলেছেন, এই মৃত্তি 
অপৌরাণিক বনদেবতা।। 

কষ্ণরাম বলেন, “এই মুণ্ড গাজীর সঙ্গে যুদ্ধে নিহত বীরমল্প দক্ষিণ 
রায়ের মুণ্ড।, | “কাটামুণ্ড বার! পুজ! সেই হইতে করে” ] 'প্রাগৈতি- 
হাসিক যুগের আদিম মুগ্ডপূজ! ও উত্তর-বৈদিক গুপনিষদ যুগের ক্রম- 
বিবতিত “রুত্র' ভাবনার সমন্বয়ে, ৷ দক্ষিণাধিপতির মুগ্পূজার প্রবর্তন 
হইয়াছে । এই সিদ্ধান্ত অভ্রান্ত ভাবেই করা যাইতে পারে?। 
[ড. পঞ্চানন মণ্ডল £ “সাহিত্য প্রকাশিকা” £ ৪র্থ খণ্ড ঃ ভূমিক। 
ষ্টব্য ]। বাংলাদেশে মুণ্ড পৃজার প্রচলন হদীর্ঘকালের | ছুর্গা, কালী 
প্রভৃতির মুগুপূজা যথাক্রমে বীকুড়ার বেলিয়াতোড়ে, কুচবিহারে ও 


থ. 
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মালদহ জেলায় পরিলক্ষিত হয়। ঘটে, পটে, মুণ্ডে পুজা মূলত 
গ্রতীকীভাবনার প্রকাশক । মুণ্ডাকৃতি দেব বা দেবীর নিকটে মুগ্ুপূজা 
প্রশস্ত । [ তু. “কালীঘাটে মুণ্ডপুজ] অঙ্গ বলি দিয়া” ] প্রসঙ্গত ন্মর্তব্য 
“কালুরায়ের মৃত্তির বিকল্পে "বারা? বা মুণ্ড প্রতীক পৃজিত হয়” 
[ 'ভারতকোষ' (২য় খণ্ড) : বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষৎ £ পৃঃ ৩১০ ]1 
কুস্তপুরুষ বার৷ প্রতীক £ 
কাটামুণ্ড পূজার নাম “বারা পুজা? । “একখানি মুণ্ড মাত্র বারা 
বলে তাই'-_কুষ্ণরাম সমকালীন দক্ষিণবঙ্গে অবশ্তাই এই মুত্তি দেখে 
থাকবেন। পাচমুড়ার কুস্তকারেরা এখনও মনসার "বারা তৈরী 
করেন। পাচমুড়া শব্দটিও পঞ্চ মৃণ্ড' থেকে সৃষ্ট । কালীঘাটেও মুণ্ড 
পুজা করতে হয়। এখানে “অঙ্গ বলির' প্রথা রয়েছে । [ড. পঞ্চানন 
মণ্ডল £ “সাহিত্য প্রকাশিকা' ; ৪র্থ খণ্ড ঃ ভূমিকা দ্র. ] ধশঠাকুরের 
ভক্ত্যাঞ্ষের “শবনৃত্য' মুণ্ড পূজার এক তান্ত্রিক রূপ মাত্র। এগ্রসঙ্গে 
বোলান ভক্তযাদের মড়ার কন্তিত মুণ্ড নিয়ে নৃত্যের কথাও স্মরণ করতে 
পারি । দক্ষিণরায়ের এই 'বারা, একটি পারিভাষিক নাম । এর 
অর্থ ঘট ।৬৬ কৃষ্চরামের কাব্যেই আমর! পাই £ 

দক্ষিণরায়ের বারা ঝার। মাথায় করিয়। 

কষ্চরাম কবি গায় দক্ষিণরায় ভাবিয়্যা । 
হরিদেবও ঘট অর্থে “ঝার! বারা” শব ব্যবহার করেছেন । “বারা শব্ধ 
অন্থিত হয়ে পশ্চিমবঙ্গ ও বাংলাদেশে প্রচুর শব ও গ্রামনাম যে 
প্রচলিত আছে সে বিষয়টি আমরা আগেই উল্লেখ করেছি । 
ডভ. পঞ্ধানন মণ্ডল সিদ্ধান্ত করেছেনঃ *“বিক্ম বিনাশের এবং 
প্রাচুর্য বা এই্র্ষের কামনা করিয়াই মনে হয়, একদা আদিম যুগে 
“বরাম' বা “বারাপৃজা, প্রচলিত হয়েছিল; ক্রমে দর্শনতত্বের ক্রমবিবর্তনে 
সে এই্ব্য, ইহলোক থেকে পরলোকেও বিস্তার লাভ করিয়া, কাটামুণ্ডে 
“বার! বারা” প্রতিষ্ঠার সার্থকতা ব্যাখ্যাত হতে লাগল। কেবল 
ঘক্ষিণরায়ের কাটামুণ্ডের সঙ্গে এই 'বারার' যোগাযোগের কল্পনা, “চাষা 
ভোলানে! ভাষা বা লোক-ভোলানে। জোড়াতালি মাত্র”, [ক 
পূর্বোক্ত গ্রন্থ ]। এই সিদ্ধান্ত ও অন্থমান প্রসঙ্গে আমাদের বক্তব্য 
বথাস্থানে উপস্থাপিত হয়েছে । 


পা বাঘ ও নংস্কতি 


" - প্রসঙ্গত, “্বানন্দবাজার পত্রিকায়” [১৭ কাণ্তিক ১৩৩৭] “বারা ঠাকুয় কী' ? 
এই ছিজাসার কৃষ্টি করে বারুইপুর থানার সাউথ রামনগর গ্রামের প্রীঅমরকৃষণ 
চক্রবর্তী নিম্নলিখিত বক্তব্য পেশ করেছিলেন ; “নিয়বঙ্গের মধ্যে বিশেষ করে 
দক্ষিণ ২৪ পরগণাক্ব প্রতি বৎসর ১ মাঘ কোথাও আবার লারা মাঘ মাস ধরে 
দিনে ব! রাত্রে “বার! ঠাকুর' নামে এক দেবতার বিশেষ সমারোছের সঙ্গে পূজা 
হয়। যুগ্মমৃতি থাকলে একটি পুরুষ অপরটি স্ত্রী দেবতা । পৌরুষের বৈশিষ্ট্য 
শুধুমাত্র এক জোড়া গৌঁফে । লতা-পাতা৷ সাক! সোজ! উচু মত মাথার মুকুট 
এবং গল। পর্যস্ত মৃন্তির গঠন সবত্র সীমাবদ্ধ। বনে জঙ্গলে, উন্মুক্ত স্থানে এ'র 
পূজা! এবং তা আর্ধ ব্রাঙ্মণেরাই করে থাকেন।” অবশ্য পরে তিনি সংশয় 
প্রকাশ করে বলেছেন : “এই বারা ঠাকুর দক্ষিণরায়, গণেশ, শিব, নারায়ণী 
প্রস্তুতি কিছই নন। তবে কী"? ইত্যাদি। 

এই পত্রিকাতেই [ ২ অগ্রহায়ণ, ১৩৩৭ ] তার প্রশ্নের উত্তরে শ্রীকষচৈতন্য 
ঠাকুর লিখেছেন : “এ সম্বন্ধে জানাচ্ছি-__এটি ব্রহ্মা মৃত্তির পুজা | শৃন্যবাদীদের 
বরহ্মাপুজ। | বর্ষার ধ্যান কর! হয় বলেই ব্রাহ্মণর1 এর পৃজা করেন। আসলে 
ছিল ব্রন্ধাপূজা। নাম ছিল বারমতি পুজা, বারুমতি পূজা, বার্মতি পূজা, বারাং 
পূজা । যে পুজায় বারটি তিথি বারদিন বারটি মাস ধার্য কর! হয়, তার নাম 
বারমতি গৃহভরণ [ ধর্মপূজ1 বিধান ]1” তিনি আরো লিখেছেন £ “ধর্মপূজার 
ব্যবস্থায় বার বৎসরে পৃজ। সমাধানের ব্যবস্থা । অস্তে পুত্র বলিদান। এটি ২১ 
পয়ান্নের বার। ঠাকুর গীত [ শৃন্তপুরাণ ৯৯/১৩৮ ] অনাদি মঙ্গল 'বারামতি গীত 
শুনি' বারমতি পৃজা দেয় । [দ্বিধা হৈল বারা দেব ধর্মের পূজায়? |] "শৃন্ত- 
পুরাণেও' 'বারমাসে বার। পুজা বার ফুল দিয়া। বার ভাই আমি করে বারার 
আয়তি আরতি ? 11” 

বারা ঠাকুরের স্থষ্টিতে বৌদ্ধ অথবা ধর্মঠাকুরের প্রভাব আছে কিন! বিবেচ্য । 
ড. আশুতোষ ভট্টাচার্য “নুন্বরবন” [ ভ. শ্রীদিলীপ হালদার সম্পাদিত একটি 
স্মারক পুস্তিকা, ১৯৩৮ ] শীর্ষক একটি নিবন্ধে বলেছেন; 'বারা ঠাকুরের 
মুণ্পুজা কালীপুজারই একটি অত্যন্ত আদিম রূপ। কালীমুত্তির পরিকল্পনা 
'খ্রবর্তাঁ, পূর্বে কেবলমাত্র মুণ্ডই পুজিত 'হইত । মুগ্ুমৃত্তি এখনও বাংলার 
বিভিন্ন অঞ্চলে পুঁজিত হয়। বেলিয়াতোড়ে ছূর্গার মুণ্ড, কালীঘাটে কালীর, 
মাঁলদহে কলিগ্রামে কালীর.মৃণ্ডমূত্তি এখনও পুঁজিত হচ্ছে । 

“রা” [&৪] নামে মিশরীয়দের একজন হূর্যদেবতা আছেন। হেলিওপোলিস 
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ও থেবিলের ঘথাক্রমে “রা” ও “আমন' দেবতা যুক্ত হয়ে গড়ে উঠলো! “আমন-রা” 
[ £1000-1২8 11৯; ফারাও হলে! “আমন-রা'র পুত। আদিমকালের 
মান্য বু দেবতার কল্পনা! করেছিল । দেবতারা কল্পলোকের বানিন্দা নন। 
এর৷ আমাদেরই পরিচিত জগতের সর্বগুণসম্পন্ন পরিপূর্ণ মানব । সেই বিস্বত- 
প্রায় পূর্বপুরুষের স্বতিবিজড়িত আদর্শায়িত রূপ আমরা রচনা করেছি দেব- 
মৃতিতে | মিশরে, গ্রীসে, রোমে ও প্রাচাদেশে “পূর্বপুরুষ পূজার [ ০০০৩৪:০1 
ভ0181919 ] ধারা আজও প্রবহমান । প্রাচীনকালে মানুষ ছিল দেবোপম, 
আর দেবতা ছিল মন্ুত্তপ্রতিম। যে লমাজ যত আদিম ম্বভাবাবিষ্ট, সেই 
সমাজের স্থষ্ট দেবতারাও বহ্ুবিচিন্র। 

“আমন-রা' প্রসঙ্গে আমরা অনুমান করতে পারি প্রাচীনতম বঙ্গতূমিতে 
“বা, ও “রা”_এই ছুই দেবপুরুষের মিলনে অথবা দুই ভূখণ্ডের অখগ্তায় 
জন্ম নিয়েছে “বারা” ; পরে হয়েছে “বারা” । তেলেও্ড ভাষায় সোনাকে বলে 
বাঙ্গারা” বা বাঙ্জারম্? । অন্থমান করতে পারি এই 'বাঙ্গারা” শব্দ থেকে 
বাঙ্গালা এসে থাকবে । আর বাঙ্গার। থেকে বারা”ও হতে পারে। এভাবে 
কয়েকটি সতর্ক অনুমান পাঠকদের কৌতূহলের জন্য এখানে পেশ কর] হলে।। 
দ. জাতালঃ: 

দক্ষিণরায় পৃজা-উৎসব প্রসঙ্গে জাতালানুষ্ঠান বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । 
দক্ষিণরায়ের প্রসিদ্ধ 'জীতাল উৎসব" সতর্ক বিশ্লেষণের অপেক্ষা রাখে। 
এই “জণতাল' শব্ধ মূলত জাতিবাচক “জতিল' শব থেকে উৎপন্ন হতে 
পারে [ দ্র. “সাহিত্য প্রকাশিকা? £ ভূমিকা] | মহাভারতে “জত্তিল' জন- 
গোষ্ঠীর উল্লেখ আছে । ব্রাত, গণ, “শিবি” [শিবাই ], "আভীর' এরা 
অবণ্য-পর্বতচারী আদিম আর্য [এঁ]। ভ্রাতপতি শিব, গণপতি 
গণেশঠাকুর, গদাভোমরপী ধর্মরাজ, গণেশমুণ্ডূপী দক্ষিণরায় এরাও 
আদিম ভারতীয় জনগোষ্ঠীর উপান্ত দেবতা বলে অন্ুমান করা 
ধর্মভাবনার ব! দেবভাবনার দিক থেকে অযৌক্তিক নয়। 

জখতাল প্রসঙ্গে কয়েকটি সমীক্ষালব্ধ তথ্য৬৮ এখানে সন্নিবেশ করা যেতে 
পারে ;ঃ সিজবেড়িয়৷ গ্রামের পূর্বপ্রাস্তিক সীমানা থেরে আউসবেড়িয়া গ্রামের 
স্থরু। এখানেই জাতালের থান অর্থাৎ ধান ক্ষেতের প্রানস্তলগ্ন এক ফালি ঘেসো 
জমি। এখানেই পুরুষাঙ্গক্রমে 'জাতাল পরব হয়ে আসছে। এই জাতাল 
থানে ছুই গ্রামের লোক অংশ গ্রহণ করেন । ধারা জাতাল.করেন তাদের বলা 


১০৩ বাঘ ও নংস্কৃতি 


হয় “'জাতালের চাকরান্ । কাছেই রয়েছে 'অণতাল পুকুর । থানে রয়েছে, 
হাড়িকাঠ বসানোর জায়গা । পাশেই কিছু বনঝোপ। 

গ্রামের গ্রীবিভূতিভূষণ কয়াল জানালেন, দক্ষিণন্বারের নামে কিছু “দেবজ্ত' 
জমিও গ্রামে রয়েছে । জিজ্ঞালাবাদে জান! গেল বাকুইপুরের জমিদার রায়- 
চৌধুরীদের জমিদারীর অংশ হলো! দিজবেড়িয়! গ্রাম । দক্ষিণদ্বারের নামে 
কিছু “দেবোত্তর” জমি জমিদারের! দিয়েছেন । সেবায়েতরা জমির ধান-চাল 
দিয়েই দক্ষিণদ্ধারের পুজার্চনা চালান। গত কয়েকবছর ধরে দক্ষিণত্বারের 
পুজোট। ভাগাভাগি হয়ে গেছে। দক্ষিণত্বারের “চাকরান্রা' অধিকাংশই কৃষক। 

জনস্রতি, একদা এই গ্রাম ও সংলগ্ন বিস্তীর্ণ অঞ্চলে বন-জঙ্গল ছিল। এটা! 
সুন্দরবনের অঙ্গ ছিল। জঙ্গল হাসিল করে ১লা মাঘ দক্ষিণদ্বারের বার্বিক পৃজ! 
করা হোত। এই পৃজারই অপরিহার্য অঙ্গ 'জাতাল'। প্রবাদ আছে, 
'জাতাল খায়, মাতালে' ৷ বস্তত, জাতালে যে পশ্ড বলি [পাঠা] দেওয়। 
হোত, সেই মাংস তরি-তারকারি সহযোগে রান্না করে গ্রামস্থ সকলকে প্রসাদ 
দেওয়া হোত। প্রচলিত রীতি অনুসারে সকলেই জাতালের প্রসাদ গ্রহণ 
করত। সঙে মদ্য নিবেদন [ দক্ষিণত্বারকে ] ও গ্রহণ উভয়ই চলত । যেমন 
আজও চলে পঞ্চানন্দকে গাঁজা নিবেদন। গ্রামের ব্যাঁয়স শ্রীজলধর কয়াল 
[ মাহিম্য ] জানালেন, 'জাতালের হাঁড়ির [ অর্থাৎ যে হাড়িতে মাংস রান 
কর! হয় ] জল পান করলে ম্বগী” রোগ সেরে যায়। অনুসন্ধানে, আরো 
জান! গ্লোল, কাচাপাতা৷ দিয়ে জাঁতালের রান করা হোত। খাবার অব্যবহিত 
পূর্বে সমবেত সকলে “দক্ষিণদ্বারের কৃপায় হরিবোল' বলে ধ্বনি দিত। তারপর 
অন্প্রসাদ গ্রহণ করা হোত ।৬৯ | 

মস্ত “গঞ্জাভাটির' দক্ষিণরায়ের পুজোপচার | সুন্দরবনের 'রাক্ষসধালি'তে 
বনের চারদিকে আগুন জেলে রাত্রে জাতাল করা হুতো৷। সম্ভবত “বাঘ 
তাঁড়ানোর' জন্ত এই আগুন জালানো । জাতাল মূলত নিষাদাচার সম্পংক্ত 
ক্ষেত্রপূজা। প্রত্তর যুগের লোকেরাও অগ্নিকে হাতিয়ার রূপে ব্যবহার করত ।+9 

জাতাল পূজায় মন্ত-মাংস দেওয়ার রীতি ্থপ্রাচীন। দক্ষিণদ্বার পূজার 
পরদিন জাতাল পালন করা হয় ।৭৯ নউসাগ্রামে [ ডায়মগুহারবার মহকুমা ] 
পূর্বে জ'তালে 'বলির মাংস' রান্না করে ভোগ দিতেন। এই গ্রামের পুন্ধারী বা 
ভক্ত্যার! “কারপবারি' সেবন ও বাবাকে নিবেদন করতেন। বেশ কিছুদিন 
থেকে তা রহিত হয়েছে ।, 


দক্ষিপরায় ১৩১ 


ধু. ব্যাজ বাহন 
দক্ষিণরায়ের বাহন শুধু ব্যাজ নয়। ঘোড়াও তার বাহন । কৰি কষ্তরাম 
লিখেছেন £ 
বহে হীরারাম ঘোড়া পরিধানে দিব্য জোড়া 
উড়নী ঘুরনী পরিপাটি ॥ 
আবার অন্যত্র [ রায়যঙ্গল কাব্য ] বলেছেন £ 
রজনীর শেষে এই দেখিলাম শ্বপন । 
বাঘপৃষ্ঠে আরোহণ এক মহাজন । 
করে ধনুঃশ্বর চারু সেই মহাকায় । 
পরিচয় দিল! মোরে দক্ষিণের রায় ॥ 
ভারতীয় ধর্ম-সাহিত্যে সুর্য ও ইন্দ্রের বাহন অশ্ব । বেদে স্ধের বাহন 
অশ্ব । হরিত্বর্ণ সধতাশ্ব-যষোজিত একচক্র রথে বিশ্বত্রদ্ষাণ্ড পরিক্রমণ 
করেন [ “সপ্ত তা হরিতো রথে বহস্তি দেবসূর্য 1 ধক:১:৫০:৮]। 
সূর্বেষ মত সবিতার বাহনও অশ্ব | খখেদে অশ্ব ও সুর্য একাত্ম । অশ্বের 
চতুগুণ £ তেজ, সৌন্দর্য, গতি ও জাতি । কুর্ষেরও অনুরূপ গুণ রয়েছে। 
খখেদে ইন্দ্রের বাহন অশ্ব । হুরিত্বর্ণ সহম্ম অশ্থ ইন্দ্রের বৃথ. বহুন করে 
[খকৃঃ ৪:৪৬: ৩]। 
ভারতীয় হিন্দু দেবদেবীর প্রত্যেকেরই প্রায় এক বা 
একাধিক বাহন রয়েছে। যেমন, ব্রন্ধার হংস, বিষ্ণুর গকুড়, শিবের ষাঁড় 
[ নন্দী ], ঘমের মহিষ, কান্তিকের মুর, কামদেবের মকর, অগ্নির ভেড়া, 
বরুণের মৎস্য, গণেশের ইছুর, বামুর নেকড়ে বাঘ, শনির শকুন, হূর্গার 
সিংহ [ মতান্তরে বাঘ ], সরম্বতীর হংস, লক্ষ্মীর পেঁচা, যঠীর বিড়াল, 
গঙ্গার মকর, শীতলার গর্দভ, মনসার হংস, অগ্নির ছাগল, বিশ্বকর্মীর হস্তী, 
যমের মহিষ, গন্ধেশ্বরীর ও জগদ্ধাত্রীর সিংহ, পবনের মুগ । 
এই বাহন প্রধানত কৌলনম্মারক বা কুলদেবতা [ 6০572-89৫ ]। 
একদিন পণ্ড আমাদের আরাধ্য ছিল। দেবদেবীর আত্মপ্রকাশ এক 
বিস্ময়কর ধর্মনৈতিক এঁতিহাসিক ঘটনা । দেবতার পূর্ণাবয়ব সংস্থান 
শিল্পের [ মৃৎ্ কারু, দারু ইত্যাদির ] এক চরম উৎকর্ষের পরিচয় বহন 
করে। দেবতারও মানুষের মত জন্মঃ শৈশব, কৈশোর, যৌবন, বার্ধক্য 
বাজর আছে। কোন ঘেবতাই যৌবন নিয়ে জন্মাননি। মৃত্তি প্রকরণ 


১৩২. 


বাঘ ও সংস্কাতি 
ও বাছুন সংস্থানের দিক থেকে ভৌগোলিক এবং প্রাকতিকবা আঞলিক 


, ঈ্পমণ্ডলের অভিঘাতে ও আদিম-লোকায়ত-চিরায়ত মানবকল্পনার ক্রম- 


বিস্তারে দেবতার ধারাবাহিক বিবর্তন সংঘটিত হয়েছে ।৭ কোথাও, 
আমরা দেখি দেবতার মুড কোথাও ব! প্রস্তর খণ্ড, বুক্ষকাণ্ড বা 
বৃক্ষশাখা, কোথাও পণ্ড, আর কোথাও বা পশু-পক্ষিবাহন! দেবদেবী। 
প্রসাধনকল। ও বর্ণ-সমাবেশের বৈচিত্র্য আমাদের দৃষ্টিকে বিচিত্রগামী 
করে। কোন দেবতার সামগ্রিক বিচার-বীক্ষণে সমুদয় উপকরণের ও 
উপসৌধের বস্তুনিষ্ট, ভূমিলগ় বিচারই বিজ্ঞান সম্মত | 
দক্ষিণরায়কে ব্যান্র-সম্পুক্তির জন্য অনেকে বলেছেন, “বাঘের 
দেবতা? । ব্যান্রপ্রতীক অর্থে বহুবিধ তাৎপর্য বহন করে। গ্রীসে, 
দিওস্যসাস দেবতার সঙ্গে যুক্ত ব্যাত্্র, বিপর্যয় ও ক্রুরতার প্রতীক । 
চীনে সে অন্ধকার ও চক্দ্রিমার প্রতীক [ 3.8. 01106 : 4 1070479727)) 
6 577/8915 : 1967 2.]| শক্তি ও সামর্থ্যের পরিচায়ক ভারতীয় 
ব্যাপ্র। বাংলার বাঘ [ সুন্দরবনের [118 1185 ] সৌন্দর্য, শক্তি 
ও সাহসের প্রতীক | ভারতীয় শাস্ত্রে ঘে 'পঞ্চনখীর [ ব্যাত্র, বিড়াল, 
কুকুর, শৃগাল ও হাতি ] কথা বল! হয়েছে “বাঘ' তাদের অন্যতম । 
স্ন্দরবনাঞ্চলে এবং সাগরঘীপের বহরদার গুণিনেরা “বাঘবন্দীর' বা 
বাঘ পোষমানানোর জন্য বু মন্ত্র ছড়1] ব্যবহার করে থাকেন। 
সাগর ত্বীপের ধন্চিবনের কাছে বহুরদার [ গুণিন ] শ্রচিস্তামণি বেরার 
কাছ থেকে ১৯৬৯ খ্রীস্টাব্ধের অক্টোবরে সংগৃহীত মন্ত্রের ছড়াটি এইরূপ £ 
বাঘ চালি, বাঘ চালিঃ বাঘ করলাম ছাই। 
বাঘের উপর দুরমুজ চালাই, কার আজ্ঞায়? 
বনবিবির আজ্ঞায় ।, 
[ ছুরমুজ-্-জোর-জুলুম ] 


প্রসঙ্গত, ভায়মণ্ডহারবার মহকুমার জোতঘনশ্তাম গ্রামের দক্ষিণরায়ের 


_ মন্দির বারের ছু-পাশে ছুটে বাঘের মৃত্তি প্রতিষ্ঠিত রয়েছে । মন্দিরটি. 


সাধারণ শিব মন্দিরের ন্তাকস খিলান দেওয়া একচুড়া মন্দির । এই 

মন্দিরের দক্ষিণয়ায় ঠাকুরের পূজক হলেন শ্রীধ্বাছুচরণ মণ্ডল । ইনি 

নমশূত্র [ চগ্ডাল ]। এরাই পুরুষাহুক্রমে পূজা! করে আসছেন । 
তুলনামূলক পুরীপবিদ বলেন; ব্যান ও সিংহ নুরের প্রতীক- 
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স্কোতক | ভারতের শিব, ছুর্গা, ও গ্রীসের -. দিওন্যসাস ব্যাঙবাহন। 
শিবের ব্যান্রচর্ম পরিধান এই দিক থেকে বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । 

ঘোড়া কুর্ষের প্রতীক । সপ্তাশ্ববাহিত নুর্বরথ পুরাণে কথিত শুধু গল্প 
নয়, এক অসামান্য শক্তি ও তেজের প্রতীক-ক্যোতক । অশ্ব সৌভাগ্যেরও 
সুচক ৷ গতির ভ্রততার জন্য অশ্ব স্ুর্যরশ্থিসম্তব । ভারতীয় পুরাণে ও 
সাহিত্যে অশ্ব বন্থরূপে চিত্রিত । ভারতীয় লোকসংস্কৃতিতে পঞ্জ- 
পক্ষীর একটি গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা রয়েছে। মানুষের সঙ্গে পশুর এই 
একাত্মতা আদিম তাৎপর্যবহ | ফ্রেজার তার গোল্ডেন বাও' গ্রন্থে 
মানুষ ও পশ্তর সম্পর্ক নিয়ে মনোজ্ঞ এবং পাণ্ডিত্যপূর্ণ আলোচন! 
করেছেন । অনেক পণ্ড আবার শশ্ত-আত্ প্রতীক । 

্বিথেদের একটি মন্ত্রে সুর্যকেই অশ্বরূপে বর্ণনা কর] হয়েছে । স্থর্যের 
বাহনও ঘোড়া | .-খরেদেও দিব্াযঘোড়া “দধিক্রার, কথা আছে।, 
[ “আকাদেমী অব ফোকলোর” প্রকাশিত পপাচমুড়ার মৃৎশিল্প ও 
শিল্পীসযাজ £ ১৩৭৮ £ পৃ-৯ ] ঘোড়া বা হাতির ক্ষুত্রায়ত মৃন্যয় মৃততি কুক্র, 
বড়াঁম, ধর্মঠাকুর অথবা অন্য কোন গ্রামদেবতার থানে উৎসর্গ করা 
ধর্মীয় বীতি। লোকায়ত ধর্ম এই পশুমৃত্তির মধ্য দিয়ে [ জীবোৎসর্গ ] 
আপনার মনোবাসনার পুর্ণাযণ কামনা করেছে । এই পঙ্ত 
কোথাও দেবদেবী আবার কোথাও. পশ্তরূপে [বলির বিকল্প 1] 
উৎসর্গাকত । 

ভারতের বেশ কয়েকটি আদিবাসীদের মধ্যে ব্যাপ্র ঘষে কুলদেবতা 
এমনটি দেখ! যায় । বাংলার বাগ, সিংহ ইত্যার্দি কৌলিক পদবী নেই 
হারানো আদিম জীবনের স্বতিবহ নয় কি? টোটেম বিশেষত পশ্ত- 
পক্ষী, বুক্ষলত। বা কোন বস্তও হতে পারে । টোটেম গোষ্ঠী জীবনের 
অচ্ছেন্য অঙ্গ । সংস্কার ও শ্রদ্ধাবোধে টোটেম গোষ্ঠীর রক্ত-লগ্ন আত্মীয় 
ত্বরপ | [ দ্র. 18251 2 ০719051001920) ] 1 

মির্জাপুরের লাকারা-ধাঙ্গরের| বাঘের মাংস খায় ন। “লাকর বাঘ 
থেকে তাদের নাম হয়েছে “লাকারা-ধাজর' | “বাঘ বা হায়না তার! 
হত্যাও করে না। ওরাগওদের “বারা' সম্প্রদায় [ 9818. 5৫০% ] বার 
গ্রাছের [ 51008 27)0198 ] পাতা খাবে না বা ভাল ভাজবে না।?৩ 
বাংলার দক্ষিপণাংশে ব্যান্রপুজার অন্তরালে ব্যাস কৌলচিন্ছ ব 


১৬৪ 


ন্‌, 


বাঘ ও সংস্কৃতি 


কৃলদেবতার [7০/6গ8 ] স্থতি ঘে সজীব রয়েছে এ বিষয়ে কোন লন্দেহ 
থাকতে পারে না ।৭৪ 

সুন্দরবনে “রয়েল বেজল টাইগার" বা ভোরাকাট। বাঘের প্রাচুর্য 
এখানকার লোকদেবতার বাহন-কল্পনার সহায়ক হয়েছে। এশিয়া 
মাইনর' থেকে বাঘ সম্ভবত আলেকজাগারের ভারত আক্রমণের পূর্বে 
ভারতে প্রবেশ করেনি। কিন্ত মহেঞ্জোদারো ও চানুদরোতে প্রাপ্ত 
শীলসমূহে ব্যাপ্র-বনদেবতার এক হুন্দর চি পাওয়। যায়।?৫ সেখানে 
একটি অরণ্য, একাধিক বনদেবতা৷ ও বৃক্ষদেবতা রয়েছেন । সে অরণ্যে 
একটি বাঘও বান করে। বাঘ বনের অন্যান্য পঞ্জ হত্য! করে এবং বনকে 
মনুষ্যকবল থেকে সুরক্ষিত রাখে । একদা বনদেবতা মায়ারূপ ধারণ 
করে বাঘকে বিতাড়িত করলো । তারপর থেকে মান্য বন কেটে 
আবাদ করতে শুরু করলো৷। প্রসঙ্গত বৌদ্ধদের 'ব্যাপ্রজাতক' ন্মর্তব্য। 
স্থতরাং বাঘ বিচ্ছির্রভাবে হলেও প্রাচীন ভারতীয় শিল্পে ও সাহিত্যে 
এক মহিমময় আসন পেয়েছিল । 
মুকুট বা শিরম্ত্রাণ £ 
মুণ্ডে মান্ষের অসীম শক্তি নিহিত” £ এই ধারণা থেকেই মৃও্পুজার 
স্থষ্টি। এই প্রসঙ্গে হার্বাট কুন বলেন ঃ “মস্তকে মানুষের আধ্যাত্মিক 
শক্তি নিহিত আর দেহে প্রাণ শক্তি 14৬ প্রাচীন মেসোপটোমিয়৷ ও 
ভারতীয় সভ্যতা ও সংস্কৃতিতে অঙ্গভূষণাদ্দির তাৎপর্য স্থগভীর। 
শ্রিরোভ্ষণ, সিংহাসন ও রাজপ্রাসাদের মধ্যে একটা অর্তনিহিত অথচ 
গুণগত সাদৃশ্ঠ রয়েছে। ব্যাবিলোনীয় এঁতিহো এই তিনটি উপকরণ 
€কেন্ত্রশক্তির' প্রতীক । হিন্দুদের সংস্কৃতিতেও বেদী, মন্দির, সিংহাসন, 


. ঝরাজপ্রাসাদ, নগর, সাম্রাজ্য ও বিশ্ব “কেন্দ্রশক্তি'র ভ্যোতক। 


মুকুট বা শিরোভূ্ষণ বহু প্রাচীন দেবদেবীর মন্তকে পরিলক্ষিত 
হয়। রাজার বা রাণীর মুকুট “কেন্দ্রীয় শক্কির' সর্বোচ্চ প্রকাশক । 


' অভিধানকার মুকুটের অর্থ প্রসজে এইভাবে লিখছেন £ মুকুট-_ক্লী+/মন্ধ, 


( মগ্ডন )+উট ( উটন্‌ )-ক; মুকুল-মুকুড,-ট (1) শিরোভূষণ বিশেষ, 
কিরীট, শেখর (০:০জ1।) | “বারামুত্তির শিরোভ্ষণ পুষ্পাঙ্কিত। 
লতাশ্রিত একক পুষ্পটি আবার পঞ্চপাপড়ি বিশিষ্ট | - বর্ণ রক্তাভ, ঈষৎ 
কালো। বারামৃত্তির গৌফ ও গালপাট্টা উল্লেখযোগ্য । অনেক ক্ষেত্র 


ঘক্ষিপরায় ১৬৫ 


গোঁফ, গালপাট্টাবিহীন বারামৃত্তি দেখতে পাওয়। গেছে। ষুগ্রলমূত্তিতেও 
বারাপৃজ। হয় । অনেকের মতে একজন দক্ষিণেশ্বর [ গোঁফ ও গালপার্রা- 
যুক্ত ] অপরজন নারায়ণী [ দক্ষিণরায়ের জননী ]| কিন্তু এককভাবে 
সুণ্ডপৃজাও প্রচুর পরিলক্ষিত হয় । 

বারাঠাকুরের শিরম্ত্রাণে অঙ্কিত পুষ্পটি বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । কারণ 
আমার অন্মান, এই পুষ্পটি দক্ষিণবঙ্গের কোন ধর্মসম্প্রদায় অথব| রাজ- 
পরিবারের বা সাম্রাজ্যের জাতীয় চিহ্ন । আমরা আজও বিশ্বের বিভিন্ন 
দেশের রাষ্্রীয় প্রতীকরূপে পুষ্প দেখতে পাই। যেমন, ইংলগ্ডের 
গোলাপ, ইটালীর শ্বেতপদ্ন, চীনের নাপিসাস ফুল, বাংলাদেশের 
শাপলাফুল, জাপানের চন্দ্রমল্িক। | ভারতীয় সংস্কৃতিতে “পদ্মের বহু 
ফলক ও অলংকরণ পরিলক্ষিত হয় । বারাঠাকুরের শিরম্ত্রাণে ব্যবহৃত 
পুষ্পটি “পদ্ম বলে অন্থমিত ৷ দক্ষিণবঙ্গে পদ্মের প্রাচুর্য একদা ছিল। 
কারন, নদ-নদী ও তড়াগ এই অঞ্চলে ছিল, এখনও আছে । 

হলদে রংয়ের ফুল স্ৃর্ধ-প্রতীক প্োতনা করে। রক্তপুষ্প 
[ লাঁলফুল ] পশ্ু-সম্পর্ক, রক্ত এবং কামনার প্রতীক ।৭৭ পদ্মও 
প্রজননবাদের প্মারক। তবে অনেকের ধারণা জল, বীজ, লিজ 
প্রজননের থার্থ প্রতীক | ভারতীয় লোকাচারে চাল উর্বরৃতাবাদের 
প্রতীক ।৭৮ দক্ষিণ ২৪ পরগণায় অনেক লৌকিক দেবতার পূজায় ধান, 
চাল প্রয়োজন হয়। এমনকি ধানকাটার সময় বেশ কয়েকটি 
লৌকিক দেবতার উৎসব হয় । যেমন হালাকাট। [ধানের গোছাপৃজা ] 
বেণাকি, আটেশ্বর প্রভৃতি । বারাঠাকুর বা! দক্ষিণরায়ের সঙ্গেও ফসল 
সম্পুক্ত হয়ে গেছে । অথচ এঁরা মোটেই শন্ত-দেবত। নন । 

বারামৃত্তির মুখ কুম্তকারের যে ঘটে আকেন, সেই ঘটটি উল্টে 
মুখটা ভূমিমুখী করা হয় এবং ঘটের তলার দিকে শিরোভ্ষণ 
মাটির চালির মতন গড়ে জুড়ে দেওয়া হয়। সবচেয়ে বিস্ময়কর ব্যাপার 
হলো এই মুগ্ডটি কুমোরের1 [২৪ পরগণার-দক্ষিণাংশে ] পুড়িয়ে নেন 
খড়ের আগুনে | প্রসঙ্গত, স্মরণ করা ঘেতে পারে ঘে হিন্দুর শাস্ত্রীক্ষ 
বিধানে দেবদেবীর যৃত্তি পুড়িয়ে গড়া নিষিদ্ধ । শাস্ত্রমতে দেবদেবী ঘট, 
পট ও প্রাতিমায় পূজিত হয়। বারামূতি শাস্্ীয় ঘট নয়। আবার 
পূর্ণ লক্ষণযুক্ত প্রতিমা বা মুন্তিও নয়। এই মৃত্তি কি বিকাশোম্থুখ মৃতি 1 


১৩৩ 


প্‌. 


বাঘ ও লংস্কৃতি 


নতাশ্রিত পুষ্প সন্দেহ নেই বনের বা! বৃক্ষের প্রতীক । বৃক্ষ বা বৃক্ষ- 
আত্মা বৃ ও রোগ জেন এটা প্রাচীন ধারণা । কৃষি উৎসবে মুণ্ডার। 
আজও বনদেবতার পৃজ! করে। 
বর্ণ £ 
দক্ষিণরায় বা বারাঠাকুরের মৃত্তির সবগুলিই শ্বেতবর্ণ। শুধু গৌঁফ ও 
গালপাট্টা কালো, শিরোভূষণ কৌপিক। পুষ্প লালাভ, পঞ্চ পাপড়ি 
বিশিষ্ট। 

লাল রং রক্ত, ক্ষত, মৃত্যু ও উদ্গমনের প্রতীক । পশুজীবনও 
স্যোতিত হয় । ষেমন বলিপ্রদত্ত পশুরক্ত নিছরে প্রতিবিদ্বিত ৷ ভারতীয় 
শাস্ত্রে চরিত্র-গুণের নান! বর্ণ নির্দেশিত । যেমন £ সত্ব, রজঃ ও তমঃ 
এই তিন গুণ ত্রিবর্ণেআভাসিত | সত্বঃ-ুশ্বেতবর্ণ। এর ধর্ম হলে! 
কেন্দ্রাতিগ [ 05001108591] (06100 ]) তমঃ-কুষ্বর্ণ। এর ধর্ম 
কেন্দ্রাভিগ [06200210691 (651006100% ]) রজঃ -_ রক্তবর্ণ। 
এর ধর্ম চক্রবত্ঘূর্ণন। রজঃ ক্ৃজনধর্মী, বাসনাখদ্ধ। রক্তবর্ণ 
ক্রোধেরও পরিচায়ক | শ্বেতবর্ণ বীরত্বব্যপ্নক, স্দ্ধবূপক | কৃষ্ণবর্ণ ভয় ও 
শিহরণ বোধক। 


পাঁচ $ কাব্যে, সাহিত্যে, লোককথ, কিংবদত্তীতে দক্ষিণরায় ও বারাঠাকৃর 


দক্ষিণরায়, রারাঠাকুর, বনবিবি, বনছূর্গা ইত্যাদি ঠাকুর মূলত লৌকিক। 
লোকায়ত সমাজ [ দক্ষিণবঙ্গে ] তাদের নিয়ে অনেক কাব্য, ছড়া, কথা ও 
কিংবদন্তী রচনা করেছেন । অর্বাচীন .মঙ্গলকাব্যধারার মধ্যে রায়মঙ্গল' 
[ কষ্ণরাম, মাধবাচার্য ও হরিদেৰ ] কাব্য, “বনবিবির জন্ছরানামা” প্রভৃতি বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য । 

মউল্যা-মালজীর দেবতা দক্ষিণরায়। ব্যান্র-ভীতি নিরোধক. দক্ষিণরায়, 
দক্ষিণবঙ্গের জজল মহলের, বাদার ও সুন্দরবনের শশ্ত রক্ষক ও প্রাণভ্রাতা। 
কষ্ণরাম ত্বপ্রে দেখেন দক্ষিণ রায়কে [রায়মঙ্গল ]। দক্ষিণরায়ের রূপ বর্ণনা 
তিদ্ন করেছেন এইভাবে £ 


. 'রজনীর শেষে এই দেখিলাম শ্বপন। 
বাঘপুষ্ঠে আবৌহুগ এক মহাজন ॥ 


“ধক্ষিণরণায় 5৩% 


করে ধনুঃশর চাক্ষ সেই মহাঁকায়। 
পরিচয় দিলা মোরে দক্ষিণের রায় ॥ 
পাচালি-প্রবন্ধে কর মঙ্গল আমার | 
আঠারো-ভাঁটির মাঝে ছইর প্রচার ॥; 
কষ্রামের “রায়মঙ্গল' রচনাকাল সঞ্ধদশ শতকা ১৬৮৬গ্রীস্টাব ]1 
হরিদেবের প্রায়মঙ্গল' রচিত হয়েছিল ১৭২৩ গ্রাস্টাবে। রুত্রদেবের 'রায়মঙজল” 
[খণ্ডিত পুথি/সংখ্যা ২২৬৬/বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষদ ] রায়-গাজির সংঘর্ষের বর্ণনা! 
আছে। গাজির সেনারা ফকির । দক্ষিণরায়ের বাঘ-সেনা। উভয়েই অপরাজিত 
এখানে । “ঢে'কিতে চড়িয়া নারদ আনিয় যুদ্ধ মিটাইয়! দিয়াছে। মূলতঃ 
প্রচলিত লৌকিক কাহিনীই 'বায়ম্গল” কাব্যগুলিতে গৃহীত হয়েছে। কিন্ত 
কবিকল্পনার বৈচিত্র্যের জন্য ও কাহিনীর পল্লব বিস্তারের জন্য কবির! নতুন নতুন 
বিষয় বিন্যাস করেছেন। অনেক পৌরাণিক উপকরণ এই কাব্যধারায় 
সংঙ্গেষিত হয়েছে | 
“হরিদেবের দৃষ্টিতে দক্ষিণেশ্বর শিবের সন্তান। তাহার মাথায় জরির 
পাতা! [ন্ষর্ণচিরৎ'॥ গায়ে খাসা জোড়া, কপালে চন্দন তিলক, তিনি নানা তীক্ষু 
অস্ত্র ও ধস্থকধারী এবং শারূলবাহন ক্ষেত্রপাল। তাহার কর্ণমূলে মুক্তা, কণ্ঠে 
যজ্ঞসুত্র, তৃজ আজান্লম্বিত, অঙ্গে নান। রত্বালঙ্কার এবং উভয় গণ্ড সিন্দুর 
মণ্তিত। ছুই হাতে ঢাল তলোয়ার এবং বাহনরূপে ব্যাপ্র পাইয়া ইনি 
দেবতাদের অগ্রে গমন করিলেন ।, 
প্রসঙ্গত, বৈদিক রুত্রদেবতার মুকুট, অলঙ্কার ও নিস্কমালার সাঘৃশ্ত রয়েছে । 
নিঘণ্ট,তে রুত্র কৃষির দেবতা ও ক্ষেত্রপাল । দক্ষিণরায় রুদ্রশিবের পুজ্ধ [?]। 
তাই তিনি কৃষির রক্ষক ও বনের অধীশ্বর । বৈদিক রুঝ্রের পূর্বদেশীয় ছুই পুত্র 
ভব ও শর্বকে যথাক্রমে দক্ষিণেশ্বর ও কালু রায় বলিয়া চিহ্নিত করা যাইতে 
পারে ।-.--*-ভব ও শর্ব উভয় দেবতা আদতে বৈদিক আর্ধমগ্ুলের বাছিরে 
[সম্ভবতঃ আদিম আর্য কতৃক] পূজিত হইতেন। অর্থববেদে ভব ও শর্ব দেবতা 
সম্পর্কে ষে বিবরণ আছে, তাহা দক্ষিণেশ্বর ও কালুরায়ের চরিত্রধর্মের প্রায় 
অনুরূপ'। '“দক্ষিণরায়কে শারূল বাহন দিলেন শিব। কালু রায়কে ইন্দ্র বাহন 
দিলেন অশ্ব । “মধু দৈত্যের সঙ্গে যুদ্ধে দক্ষিণরায়ের শরীর থেকে অসংখ্য 
ক্ষেত্রপাল জন্ম নিল-_বরাহ পুরাণে আছে শিব, গণেশাদি দেবতা ক্ষেত্রপাল-- 
“তাং ক্ষেত্রদেবতাঃ সর্বাঞ । দক্ষিণরায়ের পুজের নাম ভৈরব-বেতাল” [ উরের 


১০৮ বাঘ ৪. অংস্কৃতি 


চারিটি উদ্ধৃতিই ড. পঞ্চানন মণ্ডল অসম্পাদিত ও বিশ্বভারতী প্রকাশিত 
“সাহিত্য প্রকাশিকা' গ্রন্থের ৪র্থ খণ্ডের ভূমিকাংশ থেকে নেওয়া হয়েছে ]। 
দক্ষিণরায়, হুরিদেবের কল্পনায় “ঝারা-বারা” রূপে আবিভূতি, সমৃূত্রগর্ভে। এই 
“ঝারা-বারা” জলে ভাসে । প্রথমত এটা মায়ামৃতি। পদ্মদহে ঝারা-বারারূপে 
দক্ষিণরায়ের আবির্ভীব অলৌকিক তাৎপর্যপূর্ণ । “বারা-বারা” প্রসঙ্গে বল! 
যায়, কুষাণ থেকে গুধযৃগ পর্বস্ত, এখ্ব্য, প্রাণ ও আরোগ্যের দেবতার প্রতীক 
হচ্ছে ঘট। বিপ্রদ্দাসের মনসামঙ্গলেও যুগ্রল ঘটবারি পুজার প্রসঙ্গ আছে। 
তান্ত্রিক, পাশুপত সম্প্রদায়ের মুণ্ডমালা ও করোটিপান্তর জানপদ ধর্ম-দর্শনের 
প্রভাবে ও মিলনে বাংলার মুণ্পুজার প্রচলন হয়। কালীঘাটের “মায়ামূণ্ড 
প্রসঙ্গত উত্মেখষোগ্য ৷ [ পূর্বোক্ত গ্রন্থ জু. ]। 

"রায়-দেবতা, ও 'ায়-মঙ্গল প্রসঙ্গে অর্ধশতাব্ীর অধিককাল যাবৎ 
ঘে যৎকিঞ্চিৎ আলোচন! হইয়াছে, সেই সম্পর্কে বর্তমানে আমাদের দৃষ্টিভজির 
মৌলিক পরিবর্তনের প্রয়োজন দেখা দিতেছে । কেবল ব্যাপ্রবাহন দেবতার 
মাহাত্্যজ্ঞাপক গ্রস্থই “রায়মঙ্গল' নহে, এবং কেবল ব্যাপ্রসম্পূক্ত দেবতাই রায় 
দেবতা নহেন।” [পূর্বোক্ত গ্রন্থ ত্রঃ] রায়মঙ্গল কাব্যে ব্যাপ্র দক্ষিণরায়ের 
সঙ্গে ত্রিবেণীযুক্ত : ক. বাহন ও বাঘ-বাহিনী খ. অবিমিশ্র ব্যান্ররূপী 
দেবকল্পন। গর. মিশ্র বাঘ সম্পৃক্ত। বাঘ কুলকেতু ও কুলপদবী বাংলাদেশে 
সহজলভ্য । বাংলাদেশে ব্যান্্পুজার কটি লৌকিক রূপ সহজদৃষ্ট। যেমন : 
১. পূর্ববঙ্গের কষকেরা বিশেষতঃ মৈমনসিংহে গো-রক্ষার জন্য সাধারণভাবে 
পৌষ-সংক্রা্তিতে ধান-চালের উপচার দিয়ে 'ব্যাদ্রপূজা, করে থাকেন। 
[ পূর্বোক্ত গ্রন্থ দ্র.) ২. “সোনাই-বাঘাই”-এর ব্রতকথ! ও পুজ! এ-প্রসঙ্গে 
বিশেষ উল্লেখযোগ্য | 

দক্ষিণরায় ও ধর্মঠাকুর-সাদৃশ্ঠ অনেকের দৃষ্টিতেই ধরা পড়েছে । দক্ষিণরায় 
রুত্ররূপে পঞ্চানন এবং রাউতরূপে ধর্মরায়। ধর্মরায়ও দক্ষিণরায়ের মত মৃত্ঁ- 
বলি-্রিয়। দক্ষিপরায় রুত্রপুত্র। মহিষ তীর প্রিয় বলি। “দক্ষিণরায় 
“ক্ষিণদর বা পক্ষিণদ্বার; নামে পরিচিত। “যমের দক্ষিণদ্ধারের, সহিত 
ধ্বনিসাদৃশ্তে দক্ষিণরায় সহজেই “দক্ষিণদ্থার' হইতে পারেন লোকবিশ্বাসে । 

“রত্ররূপে দক্ষিণরায় মন্দিরবাস পছন্দ করেন না।""**"*শিবের লন্তানরূপে 
হ্রপ্রিয় নিশ্ব-বট-বিষাদি বৃক্ষতলে রায়ের আশ্রম । গাছে “আরোহ্ণ' বা গাছে 
“অবস্থান' করিয়া, দক্ষিণরায়ের চরম-পুজ! করিতে হয়। খখেদে আদিম 


দক্ষিণরায় ১৩৯ 


ব্রাতাদের 'নৈচাশাখ' বৃদ্ষপৃজার উল্লেখ আছে। দক্ষিণরায়ের বৃক্ষপ্রীতি বা 
'জজলবিলাস- এইরূপ কোনো পরম্পরাগত বলিয়াই অশন্থমান করি। 
প্রাগৈতিহাসিক কালের এই পুজাবিধি “বৌদ্ধ ব্যাঞ্জাতকের সহিত তুলনায় 
সম্প্রীতি আলোচিত হইতেছে ।” [ পূর্বোক্ত গ্রন্থ জর ] 

আমরা মঙ্গলকাব্য-সাহিত্য পর্যালোচনা করে বৈদিক-পৌর্াণিক দেব- 
ভাবনার সঙ্গে যুক্ত দক্ষিণরায়কে আবিষ্কার করলাম । অথচ অন্তমতে দক্ষিণরায় 
"অপৌরাণিক বনদেবতা? বা “আদিম দেবতা” বলে পরিচিত । সন্দেহ নেই, 
দক্ষিণরায় পরম পরাক্রাস্ত দেবতা । দক্ষিণবঙ্গের দক্ষিণরায় পূজকদের কাছে 
তিনি অরণ্যাধিপতি ; মাহুষের প্রাণরক্ষক | মূলত বাউলে, মৌলে, কাঠরেদের 
বা সুর্ব-উপাসক সৌরা বা সবরদের কূলদেবত| বলেই অনুমিত [ত্্. এ ]। 


ছয়ঃ দক্ষিণরায় প্রসঙ্গে কয়েকটি অনুমান ও সিদ্ধান্ত £ 


১. দক্ষিণরায় শিবের সন্তান [ রায়মঙ্গল/হরিদেব ]। 
২. 'অধ্বিকারূপিণী উর্বশীকে দেখিয়া শিবের খ্খলিত চন্দ্রসম বীর্ধ হইতে 
ধবলবর্ণ [ “শত বিধু জিনি শোভা? ] দক্ষিণেশ্বরের জন্ম [ত্র' এ ]। 
৩. কপোতাক্ষ নদী তীরবর্তী ব্রাহ্মণনগরের রাজ! মুকুটরায়ের পরমবন্ধু 
ও রাজকার্ষে দক্ষিণহত্তত্বরূপ ছিলেন সেনাপতি দক্ষিণরায় । দক্ষিণরায়ও ব্রাহ্মণ 
এবং দেবভক্তি পরায়ণ। মুসলমানী পুথিতে আছে £ 
“ক্ষিণ। নামেতে রায় রাজার গোসাঞ্জি 
তার সমতুল বীর ত্রিতুবনে নাই । ৭৯ 
৪. “অস্রিক-মঙ্গোল জাতির অন্যতম উপান্ত ব্যাঞ্রমানব অপদেবভা 
কালক্রমে দক্ষিণবঙ্গের জাঙ্গল-অনৃপপ্রান্তে দক্ষিণরায় ঠাকুরে পরিণত হলেন” ।৮০ 
৫. হুরিদেবের [ রায়মজল ] মতে, দক্ষিণেশ্বর বা দক্ষিণরায় ও কালুরায়, 
শিবের কামজ ও যমজপুত্র এবং শীতল! রুদ্র-শিবের কামজ কন্তা। দক্ষিণরায় 
ক্ষেত্রপাল জনয়িত! ক্ষেত্রপাল | ৮১ 
৬. “দক্ষিণদার' ঘক্ষিণদেশ শাসন করতেন আর “বদধিনদার উত্তরদেশ 
শাসন করতেন । কোন এক দেবাধিপতির অধীনে প্রাচীনতম বাংলাদেশে 
এর! এই ছুই দেশের শাক ছিলেন। এই দেবমুণ্গুলি সেই হারানো রাজোর 
স্বৃতি মাত্র । ৮২ 


স্থিতীয় পর্ব 
ন্্ৰক, অন্নমান, পর্ধালোচনা, সিদ্ধান্ত 
গ্রতক্ষণ “দক্ষিণরায়' বিষয়ক বিভিন্ন তথ্যাদি ক্রমান্থসারে বিন্তস্ত করার চেষ্টা 
করেছি। এত বিশদ এতিহাসিক আগুবীক্ষণিক নিরীক্ষা করলাম শুধু জাতি- 
বিষ্ভার আলোকবিচ্ছুরণের ন্যুনতম অবকাশের জন্য । যে দেবতা ও তার 
অনুষঙ্গ নিয়ে এতকাল বাংলাদেশের গবেষক মহলে সমীক্ষা-সিদ্ধাস্তের 
অবকাশের অন্ত ছিল ন।, বক্ষ্যমান প্রবন্ধে তার সামগ্রিক বিচার । সাম্প্রতিক 
'দমীক্ষালবধ তথ্যের ও জ্ঞাতিবিষ্ভার আলোকে | করার নম্র প্রয়াস রয়েছে। 
তবে পূর্ব-আলোচকদের প্রতি গভীর শ্রদ্ধা রেখেই বলতে পারি, তাদের মধ্যে 
অনেকেরই বক্তব্য বস্তরভিত্তিক নয়, এমনকি সিদ্ধান্তও অভ্রান্ত নয়। সম্প্রতি 
জনৈক গবেষক ইতিহাস ও বস্তগত তথ্যের দাবী অস্বীকার করে কতকগুলি 
'ছুঃসাহসিক মন্তব্য করেছেন দক্ষিণরায় প্রসঙ্গে । . কক্ষ্যমান প্রবন্ধে আমার 
পূর্বেকৃত আলোচনায় নানা মত ও বক্তব্যকে খণ্ডন করেছি যুক্তি ও বস্তগত 
প্রমাণের আলোকে । 

বর্তমান প্রবন্ধকারের কিছু অনুমান, পর্যালোচন। ও সিদ্ধান্ত এখানে পেশ 
করা হলো £ 

১. যে বিস্তৃত জনপদে ও অরণ্যে “দক্ষিণরায়। ও “বারা-ঠাকুরের' 
পূজা! প্রচলিত, সেই অঞ্চলের জনবসতি ও বিন্তাম একটি তাৎপর্যপূর্ণ 
পটভূমি রচনা করবে । কারণ দেব-দেবী মানুষের “মনসা, মণীষ! ও হৃদ্জাত।” 
কোন স্বগীঁয় দিব্যান্ছভূতিতে মর্ত্যে দেবতার আবির্ভাব ঘটেনি। সাহিত্যে 
ঘ্বপ্রের কথা পেয়েছি? বাস্তবে মানুষের ধর্মীয় চেতনা শিল্পবোধে সমন্থিত 
হয়ে দেবতার মৃতি কল্পনায় সার্থক রূপ নিয়েছে । তাই দক্ষিণরায়ের পূজকদের 
জাতিতাত্বিক পরিচয় অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ । 

স্থন্বরবনাঞ্চলকে দক্ষিণরায় উদ্ভবের যদ্দি কেন্দ্রভূমি ধর] হয়, তবে 
স্থদ্দরবনের প্রাচীনতম জন বস্তির পরিচয় জানাও দরকার বোধ করি। 
ইতিহাসের সাক্ষ্য-গ্রমাণাদিতে জানা গেছে, এই অঞ্চলে | স্থন্দরবনে ] ভূমি- 
ভাগের বহুবার অবনমন ঘটেছে এবং অতি প্রাচীনকালে এখানে উচ্চবর্ণের 
বাঙ্গালীরা! বসবাস করতেন না।৮৩ আবাদ করার পর মুসলমান ও মগের! 
প্রাধান্ত লাভ করে । ১৯১৯ গ্রীস্টাবের আদম স্থমারীতে এদের প্রাধান্যের 
ফথা উল্লিখিত হয়েছে । নিয়নবঙ্গ ও উড়িস্যার উপকূলবর্তাঁ এলাকার জনগোষ্ীকে 
সাধারণভাবে বলা হয়েছে “মঙ্গোলীয়-জ্রাবিড় ।৮৪ গাঙ্গেয় বন্বীপ অঞ্চলের 


মক্ষিণরায় ১১১ 


'আদিমতম জন হলেন পোদ। এঁদের পপদ্ুরাজ' বা পৌণুক্ষজিন্ণও বল! 
হয়।৮৫ বর্তমান হুন্বরবন, ২৪পরগণা, খুলনা প্রভৃতি অঞ্চলে হিন্দু ও মুসলমান 
ঘেমন বসবাস করছেন, তেমনি আছেন কিছু অন্য ধর্মাবলম্বী । আদিবাসীদের 
মধ্যে স্াওতাল এবং ওরাগুরা প্রধান । দক্ষিণরায় ও বারাঠাকুর মাহিস্ত, বাগ.দী, 
বাউড়ী, মালো, জালোদের দ্বারাই পুজিত হুন। অনেকে বুনোদের কথাও 
1 বলেছেন বটে ; কিন্তু ১৯৭০-৭২ সালে হাসনাবাদ ও বসিরহাট, ডায়মণ্ডহারবার 
অঞ্চলে এবং ১৯৭৩ সালে ২৪পরগণার দক্ষিণাঞ্চলে সমীক্ষা৮৬ চালিয়ে বুনোদের 
মধ্যে বারাঠাকুর ও দক্ষিণরায়ের কোন অস্তিত্ব খুঁজে পাইনি । বুনোদের 
অনেকেই বলেছেন তার! এই ঠাকুরের নাম জানেন না। বুনোরা মূলতঃ 
ছোটনাগপুরের ওরাগ্ড। তাদের জ্ঞাতি-সম্পর্ক রাচির [ ছোটনাগপুরের ] 
ওরাগুদের সঙ্গে। “বন কেটে বসত" করার সময় স্থন্দরবনে শ্রমিক হিসেবে প্রায় 
তিনশ বছর আগে ব! ইংরাজ আমলে এ'রা এসেছিলেন । বাংল! ভাষাও তারা 
জানেন | সুতরাং আমাদের এমন সিদ্ধান্ত করলে ভূল হবে ন! ঘে দক্ষিণরায় ব 
বারাঠাকুরের পূজকর! ছিলেন তপশীলীতুক্ত আদিবাসী, বর্ণহিন্দু ও মাহিন্যর! | 
এদের সংস্কৃতিতে “সর্বপ্রাণবাদের রেশ যেমন আছে, তেমনি রয়েছে হিন্দুর 
দেব-ভাবনা। একদিকে শবর ও নিষাদাচার, অন্যদিকে ব্রাহ্গপ্য-পৃজা-পদ্ধতি 
ও মৃত্তিকল্পনা । পৃথিবীর যে কোন দেশের মৃত্তিবিষ্ভা কতকগুলি স্তর অতিক্রম 
করে পূর্ণায়ত মৃত্তি রচনা করে। যেমন £ পাথর, হুড়ি, গাছ-পালা, বৃক্ষকাণ্ড, 
বৃক্ষ, বৃক্ষশাখা, প্রতীক, মুণ্ড, পশু ও মানুষের মিশ্রণ, শুধু পশু-জীব প্রতীক, 
[ বাহন ] মান্য মৃত্তি, একাধিক তুজ বিশিষ্ট শক্তিমান/শক্তিমতী দেবদেবী 
[ বিভিন্ন প্রহরণধারী ]। 

২. অনেক গবেষক “বারাঠাকুর” ও “দক্ষিণরায়কে' এক ও অভিন্ন বলেছেন 
এবং বারাঠাকুরের মু্যৃ্তি গণেশের মৃত্তি বলে অনুমান করেছেন। গণেশের 
প্রসঙ্গটি স্থানীয় লোকজনেরাঁও উল্লেখ করেন। তার কারণ, ব্রাঙ্গণ্য প্রভাবে 
আলোচ্য ঠাকুরের প্রসঙ্গে গণেশ প্রসঙ্গটি প্রাধান্য লাভ করেছে। পুরোহিতেরা 
এই সম্ভাব্য ব্যাখ্যা দিয়েই পৃজারীদের কৌতুহল নিবৃত্ত করেছেন এবং সেই সঙ্গে 
বারাঠাকুরকে কৌলিন্ত দান করেছেন- লৌকিক স্তর থেকে শাস্ত্রীয় স্তরে পূর্ণ 
মর্যাদায় তুলে নিয়ে এসে। ব্রহ্ববৈবর্তপুরাণ, স্বন্দপুরাণ প্রভৃতি পুরাণে এই 
কাহিমী আছে। কথিত আছে, শনির স্ত্রী শনিকে অভিশাপ দিয়েছিলেন যে 
তিনি যার প্রতি, দ্ষ্ট দেবেন, সেই বিনাশ প্রাপ্ত হবে। একদা. পর্বভীর 


১১৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 


নবজাতককে দেখতে গিয়ে শনি অধোমুখে বসে ছিলেন। কিন্তু পার্বতীর পুনঃ 
পুনঃ অন্গুরোধে তিনি যেই নবজাতকের দিকে একবার তাকালেন, এমনি 
গণেশের মুণ্ড দেহচ্যুত হলো! । বিষ এই ছুঃসংবাদটি পাওয়ামাত্র স্থূদর্শন চক্র 
দিয়ে পথিমধ্যে শায়িত “এরাবত হস্তীর' মুণ্ড কর্তন করে গণেশের স্বদ্ধে জুড়ে 
দিলেন। এবং দেবতার! ঠিক করলেন দেবতাদির পুজার শ্তরুতেই গণেশের 
পূজ৷ করতে হবে। গণেশ তাই “সিদ্ধিদাতা” হয়ে উঠলেন ঃ [ ্রীন্ধীরচন্দ 
সরকার সম্পাদিত (১৩৭০) পৌরাণিক অভিধান । পৃঃ ১৪৪ ]। 

কিন্ত “আদিতে গণেশ ছিলেন কর্মসিদ্ধির দেবতা৷ নন, কর্ম বিশ্বের দেবতা | 
গণেশ এক নন, বনু | মহাভারতে গণেশ প্রসঙ্গে বহুবচন প্রয়োগ কর! হয়েছে । 
গণেশ বিক্বেশ । বিক্র গণেশের একটি নাম। অন্তনাম একদণ্ড। হৃম্তীর দুটো 
দাত থাকাই হ্বাভাবিক। দাতটি আবার রক্তবর্ণ। কারণ এ দাতেই রক্তনান 
করা হয়েছে। গণেশের বহ্ুনামের মধ্যে সবচেয়ে চিত্তাকর্ষক নাম হলো! £ 
“দিদেহক'। গণেশের দুটি শ্বতত্ত্র দেছ। এক. বিক্ষরাজ; ছুই. সিদ্ধিদাতা। 
গণেশ আদিতে মরুভূমি, পর্বত ও বনজঙ্গলের গণদের বিশেষ দেবতা ছিলেন । 
আর্য দেবকুলে প্রবেশের পূর্বেই তিনি পশুপতি [ শঙ্কর ] ও ভূতপতির [শিব ] 
সঙ্গে একাত্ম হয়ে যান। আর্ধ, দেবলোকে প্রতিষ্ঠার প্রাক্কালে পুরাণাদিতে 
বহুবিচিঅ গণেশের জন্মকাহিনী তৈরী করা হয়েছে । এবং এই কাহিনী বয়নে 
সময় লেগেছিলো বেশ “কয়েক শতাব্দী ।৮। আদিতে গণেশ গণ'দের 
অধিপতি 1৮৮ এই স্ুত্রেই গণেশ লোকবন্ধু, লোকনাথ [ত্র. 'লোকায়ত 
দর্শন' ]। 

এখানে “গণ' শব্টি প্রাকৃবিভক্ত যৌথ দমাজকেই বোঝানো হয়েছে। 
কারণ শবটি সমষ্টিবাচক । “গণ আবার কোমজনকেও বোঝাত। গণপতি' 
_ তাই কোমপতি £ আদিম জনপতি | এই শবার্থ-তাৎপর্ধ পূর্ববর্তাদের ব্যাখ্যায় 
অনুপস্থিত। শুধু পৌরাণিক প্রসঙ্জে আমাদের বক্তব্য পরিস্ফুট হবে ন!; 
'অন্তনিহিত তাৎপর্য উদ্ঘাটন তাই বর্তমান অনুসন্ধানে অপরিহার্য 

ঘে কাব্যে "দক্ষিণরায়'-মহিম! বর্ণিত এবং "বারা, প্রসঙ্গ উল্লিখিত সেই 
কাব্যগুলির রচনাকাল সপ্তদশ শতাব্দী । যদিও লোক-এঁতিহ্‌ সপ্তদশ শতকের 
পূর্ব থেকেই গড়ে উঠেছিল । কিন্তু বারা ঠাকুরের রূপ ও লোকাচারে যে আদিম 
তাৎপর্য রয়েছে, এই কাব্যগুলিতে সে কথা বর্ধিত নেই। শুধু “বড়খা হানিল 
খাড়া গলায় তাহার |/মাযামু ক্ষিতে পড়ে এমনি কার ॥/কাটামুও বারা পুজা 
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সেই হইতে করে ।/কোনখানে দিব্যমৃত্তি বাঘের উপরে ॥' এই “কাটামৃণ্ড বারা, 
অর্বাচীন কাহিনী সম্পংক্ত। মুসলমান আধিপত্য প্রতিষ্ঠার পরবর্তীকালের । 
এই কাব্যে [ 'রায়মঙ্গল'/কষণরাষ | আবার এই উক্তি খগ্ডুন করে কবি নিজেই 
বলেছেন £ “বাঘের উপরে নাঞ্রি দক্ষিণের রায় । / একখানি মুগুমাত্তর বার] বলে 
তায়॥' এই বারা মৃতিকে ধারা “কতিত নৃমুণ্ প্রতীক দক্ষিণরায়-বারা আদিম 
নরবলি বা মুণ্ডশিকার প্রথার স্থতি' অথব৷ “কৃষি সহায়ক আদিম উর্বরতা 
জাছুবিশ্বাস সঞ্জাত কাগুবিহীন কত্তিত নৃমুণ্ড পৃজা' বলে সিদ্ধান্ত করেন, তাদের 
সঙ্গে একমত হওয়! যায় না। কারণ এই সিদ্ধান্ত অন্থমান নিভ'র। বস্তুগত 
সাক্ষ্য এমাণ খুবই ছুর্বল। এই সিদ্ধান্তের উপাস্তের ধারণায় দক্ষিণরায় ও 
বারামূন্তি অভিন্ন ধর! হয়েছে । “রায়মঙ্গল কাব্যের অর্বাচীন প্রমাণে শুধুমাত্র 
এর আংশিক সমর্থন বর্তমান। যদি “বারাপুজা” অর্বাচীন হয়, তবে এর আদিম 
রূপটা কি? আর যদি বারাপূজা আদিম হয়, তবে অর্বাচীন দক্ষিণরায়ের 
ব্রাঞ্মণ্য পূজাচারে বারাঠাকুর সম্পূক্ত হয়ে যাওয়াটাই শ্বাভাবিক। লোকায়ত 
আচার-অনুষ্ঠানে যতই হিন্দু প্রভাব পড়ুক না কেন, আদিম রূপ একেবারে লুপ্ত 
হয়ে যায় না| “রায়মঙ্গল' কাব্যের কবিরা আপন কল্পনা মতন, সমাজের 
শিষ্উজনদের চাহিদা মতন কাহিনী বয়ন করেছেন । লোককাহিনী লিখিত হবার 
প্রাক্কালে শিষ্ট-কবি আপন সমাজের অনুকূলে কাব্য লেখেন। তাই পৌরাণিক- 
শাস্ত্রীয় কাহিনী-বুনট এখানে প্রাধান্ত লাভ করেছে। তবে একথা অনন্বীকার্ধ 
বিক্ষিপ্ত লৌকিক উপকরণ একেবারে অন্থপস্থিত নয় এই কাবাগুলিতে । আবার 
কাব্যগুলিকে লোকসংস্কারের অভিজ্ঞানও বল। যায় না। 

নরবলির ষে প্রসঙ্গটা! এই কাব্যে আছে, তার সত্যতা অস্বীকার কর! 
যায় না। গঙ্গাসাগরে একদ! সন্তান বিসর্জন দেওয়ার রীতিও প্রচলিত ছিল। 
আজ আর তা নেই। দেবতা যত আদিম তাৎপর্যমপ্ডিত হবে সংস্কারের 
আদিমতা! ততই উগ্র হওয়া স্বাভাবিক । নরবলি প্রথা এখনও ভারতের বনু 
আদিবাসী লোকাচারে বর্তমান । ডাকাতে-কালীর কাছে “নরবলি' দেওয়ার 
রীতি ইংরাজ আমলেও ছিল, আজও হয়ত আছে। পশুবলি নরবলিরই 
,অর্বাচীন ক্ূপমাত্র। 

হিন্দুতম্্র ও বৌদ্ধতন্ত্রেরে যৌগিক প্রভাবে “রায়মঙ্গল কাব্য গুলিতেও 
বিরুদ্ধ তথ্য এবং ভাবের সমাবেশ ঘটেছে । কেনন। 'তন্তরধর্মই বাঙ্গালীর 
ক্বাদিধর্ম' ।৯২ বারা ঠাকুরের 'জাতালে' পঞ্চ মকারের প্রাধান্ত প্রসঙ্গত 

৮ 
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লক্ষণীয় । 'পঞ্চমকারের সেবা বৌদ্ধতন্ত্রের একটি প্রধান অজ । যে মন্তমাংস 
গ্রহণ বৌদ্ধশান্ত্রে বিশেষরূপে নিষিদ্ধ হইয়াছে, বৌদ্ধতন্ত্রে তাহার সুখ্যাতি দৃষ্ 
হয়" [ লোকায়ত দর্শন' 1) এর সঙ্গে কৃষিভিত্তিক জাছুবিশ্বাসও সক্রিয় রয়েছে? 
যেমন রয়েছে হালাকাটা, বেণাকি ও আটেশ্বরের সঙ্গে । এই কৃষিকেন্দ্রিক 
জাছুবিশ্বীসের মূল কথাটি কী? এক কথায় “মানবীয় প্রজননের সাহাযো 
বা সংস্পর্শে প্রক্কতির উৎপাদনকে আয়ত্তে আনবার পরিকল্পনা [ এ ]। 

আদিম সমাজে উৎপাদন ক্রিয়া ব্যতীত সঙ্গীত বা কাব্য-কবিতা রচিত 
হত না। তাই '“জাছ্বিশ্বাসগত অনুষ্ঠান [12099] | আদিম মানুষের কাছে 
জীবনসংগ্রামের উৎপাদন ক্রিয়ার অন্যতম সহায় মাত্র [এ] জাতালে বা 
বারাপুজায় পণুবলি অথব! টু'টি নিবেদন কৃষিমৌল আচার-অনুষ্ঠান ও জাছু- 
বিশ্বাস সম্পংক্ত উৎপাদন বৃদ্ধির বা কৃষিভূমি সংরক্ষণের ব্যবস্থা । “কালিকা- 
পুরাণে নরবলির ব্যবস্থা আছে । সেকালে নরবলি শ্রেষ্ঠ বলি হিসেবে গণ্য হত। 
দুর্গাপূজায় নরবলি প্রথা! একদ| ভারতে প্রচলিত ছিল। শুধু দুর্গাপূজায় কেন, 
কাপালিকেরা নরবলি দ্বারা অভীষ্টলাভ করতেন [ “কপালকুগুলা, দ্রষ্টব্য ] 
পূর্ববঙ্গে দুর্গাপূজায় সপ্তমী-নবমী পর্যস্ত ছাগল, মহিষ, আখ, কুমড়া বলি দেওয়! 
হয়। নবমীর ভোররাত্রে পিটুলীর নরমৃত্তিপ্রতিম মানকচুর পাতায় মুড়ে বলি 
দেওয়। হয়। এর নাম ভূতবলি ব৷ শক্রবলি। আদিম সমাজে এই জাদুবিশ্বাস 
কৃষক সমাজের হাতিয়ার ব৷ রক্ষাকবচ। স্ুন্দরবনাঞ্চল ও দক্ষিণবঙ্গে সামস্তপ্রভু 
বা জমিদারের যে [ হার্সিলকর। ] জমি কৃষকদের বা বর্গাদারদের চাষাবাদের 
জন্য দিতেন, তার কিছু জমি বারাঠাকুরের “জাতালের, জন্য নির্দিই ছিল, 
এখনও ভায়মগ্ডহারবার মহকুমার কিছু গ্রামে এই ধরণের দেবোত্তর জমি আছে। 
এইগুলি মূলত “যজমানী' রীতির বিবতিত রূপ ।৯৩ “জমান, প্রসঙ্গে মনিয়ার 
উইলিয়মস্‌ বলেছেন, “ষিনি যজ্ঞের বলির মূল্য দেন তিনিই যজমান ।, 

নরবলির প্রসঙ্গ ধথেদের শৃনঃস্টেপ স্তোত্রে, এঁতরেরয় ত্রান্মণে, শতপথ ও 
তৈত্তিরীয় ব্রাহ্মণ, পুরাণে, তন্ত্রের সোমদেবের গল্পে রয়েছে । “জ্যোতিবারা" 
নামক দেবতার কাছে “দন্াসী জিপ.সীরা” নরবলি দিত; “কথাসরিৎসাগরে' 
এই প্রসঙ্গ উল্লিখিত হয়েছে । “বনবিবির জন্ুরানামায়' এবং 'রায়মঙ্গলে'ও 
নরবলির প্রসঙ্গ আছে । দক্ষিণরায় ধনাই মউলেকে স্বপ্নে বললেন ; ্যদি তুমি 
নরবলি-পুজা পার দিতে |/পাত-ডিজা! মোম দিব তোমার তরেতে ॥ কালক্রমে 
মানব-সভ্যতার অগ্রগতির ফলে এবং ব্রাঙ্গণ্য প্রভাবে নরবলি পণশুবলিতে 
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রূপান্তরিত হয়েছে। বারামৃত্তি ঘদি “কণ্তিত মৃণ্ড হতে। তবে ভূমিতে শায়িত 
থাকত। এবং আয়ত চোখের বিক্ষারিত দৃষ্টি এত তীস্ষ হতে পারত না। 
ত্রিপুরায় “চতুর্দশ দেবমূণ্ড পূজার রীতি আছে | বাংলাদেশের বিভির অঞ্চলে 
আজও মুণ্ডপূজার রীতি আছে। স্থতরাং বারাঠাকুর একটি স্বতন্ত্র ক্ষেত্রপাল 
বা ক্ষেত্ররক্ষক দেবতার মুগ্ডমাত্র । সম্ভবত “বেপাকির মুণ্ড। বেণাকিও 
ক্ষেত্রপাল দেবতা । দক্ষিণ ২৪ পরগণার বিভিন্ন গ্রামের শশ্ক্ষেত্রের প্রান্তে 
পৃজিত হন। বেণাকি কাদামাটির তৈরী একটি মন্ুয্ামৃত্তি। ক্ষেতে উপুড় হয়ে 
শায়িত, হস্ত-পদ প্রসারিত । প্রচলিত রীতি অনুসারে জমির মাটিতেই বেণাকি 
যুন্তি গড়তে হয়। মাথাটি গরুড়ের মত। সামনে থাকে ছুটি মাটির তৈরী 
ঢেলা। মনে হবে,মানুষ ও পশুর সংমিশ্রণে আবিভূতি একটি দেবতা! | জনশ্রুতি, 
এই মাথাটি গণেশের হারানো মুণ্ড। লোক-সমাজের প্রয়োজনে ক্ষেত্ররক্ষক 
দেবত। শশ্ত উৎপাদনের সঙ্গে সম্পংক্ত হয়ে গেছেন । এমন নজীর বাংলার 
লৌকিক দেবতার ক্ষেত্রে ছলভ নয়। বার! ঠাকুর যে আদিম লক্ষণাক্রান্ত, তার 
কিছু কারণ আছে। যেমনঃ ১ “বারা” শব্দটি “বাটিকা-র' বিবর্তনে স্যতি। 
[ বাটিকা-বাটি-বাড়ি-বেড়া--বাড়া-বারা ] “বেড়া” মূলতঃ কার্পাস 
ক্ষেত্রের “আল্*কে [ সীমানা ] বোঝাত। 

সাওতালী, হো, মুণ্ডারি, খাড়িয়।৷ ভাষায় “বেড়া শব্দটি প্রচলিত । 
এর অর্থ সুর্য, সময় । অবশ্য বেগড়া ভাষায় এর অর্থ “বেলা” ।৯৪ সেই বেলা 
শব্দটি আমর! বাংলা ভাষায় গ্রহণ করেছি যেমন, বেলা বেড়েছে, বেলা পড়ে 
এলো, “বেল! যে পড়ে এল জলকে চল" [ রবীন্দ্রনাথ ]। 

২, বাড়া-বারা। এর অর্থ বৃদ্ধি পাওয়া; পরিফার করা; বেড়ে 
দেওয়া । ধনে, কুলে, শীলে বাড়ান * রাজন্বের পরিমাণ বাড়ান; বাইরে 
[ “বঙ্গীয় শবকোষ” ]। 

৩, একটি চাকম। প্রবাদদে আছে, “খিউি ন্বর্গত গেলেয়ো “বারা” বানে ।,৯৫ 
ঢে'কি হ্বর্গে গেলেও বাড়া দেয় অর্থাৎ ধান ভানে। “বারা শব্দের এখানে 
অর্থ ধান বা শশ্য। 

পার্বত্য ত্রিপুরার অধিবাসী ত্রিপুবারা “বড় ঠাকুর, নামে একটি লৌকিক 
দেবতার পূজ। করত । এই দেবতা মূলত আঞ্চলিক সামন্তপ্রভূ। বাজা, 
যুবরাজ ও বড় ঠাকুর এই ছিল রাজ পরিবারের বংশ পারম্পর্য ধারা 1৯৬ 

ত্রিপুরী ভাষায় “বারা” শব্দের অন্ত একটি অর্থ প্রচলিত আছে। সেটা 
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এই--ছোট ; খাটো লোক ।৯৭ ন্ুতরাং স্বাভাবিক ভাবেই আমরা এই 
সিদ্ধান্তে আসতে পারি, মুণ্ড মৃত্তিই বারা ঠাকুর । কারণ ইনি আকারে ছোট । 
ইনি এই অঞ্চলের আদিম দেবতা এবং ইনি ক্ষেত্রপাল, ভূমিরক্ষক দেবতা! 
হিসেবেই প্রথমে আবিভূর্তি হন । কালক্রমে বিভিন্ন জনগোষ্ঠীর প্রভাবে তার 
বর্তমান রূপ এক বিস্তীর্ণ অঞ্চলে প্রচলিত হয়েছে । এবং দক্ষিণ রায় ও অন্যান্য 
স্থানীয় লৌকিক দেবদেবীর সঙ্গে ভাবানুষঙ্জে মিশে গেছেন। যেমন মিশে 
গেছেন ধর্মঠাকুর রাঢ় অঞ্চলে । শিব ও ্ুর্ধয একদা বঙ্গদেশের লৌকিক 
ধর্মাচারে ব্যাপক প্রভাব বিস্তার করেছিল, তাই বারাঠাকুর সূর্য সম্পংক্ত 
দেবতাও বটে। 'আাটেশ্বর, ও মাকাল [ মহাকাল ] আবার শিব সম্পুক্ত 
দক্ষিণ বঙ্গের অনন্য লৌকিক দেবতা । অন্যতম এই প্রসঙ্গে তুলনামূলক 
আলোচনার অবকাশ আছে। 

ত্রিপুরার আদিবাসীরা নিয়বঙ্গে যে একদ। আধিপত্য বিস্তার করেছিল তার 
পরিচয় রয়েছে ত্রিপুরেশ্বরী ও ত্রিপুরাহুন্দরীর [ বোড়াল | ২৪ পরগণা ] মন্দির 
ও মৃত্তিগুলিতে । একদা এই দেবীর পুজায় বামাচার প্রচলিত ছিল। 
নরবলিও হত। তান্ত্রিক প্রভাবে বাঙ্গালীর লোকায়ত ধর্ম বিশ্বাসে ও বিভিন্ন 
দেবদেবীর পুজায় তান্ত্রিকতা৷ সম্প্রসারিত হয়েছে । বামাচার এখনও নিয়বঙ্গের 
বহু লৌকিক দেব-দেবীর পুজায় পরিলক্ষিত হয় । যেমন বড়ামচণ্ডী, পঞ্চানন্ন 
প্রভৃতি 

৪.. দক্ষিণরায়-_ দক্ষিণের ভূপতি) সামস্তপ্রভূ; এমনকি বসম্তরায়' 
তার দোর্দস্তপ্রতাপ ও বাহুবলের জন্ত কালক্রমে লোকমানসে “দক্ষিণরায়' হয়ে 
যাওয়। অস্বাভাবিক নয়। সপ্তদশ-অষ্টাদশ শতকে নিম্নবঙ্গে বু পীর, গাজী ও 
লৌকিক দেবতার [ বনবিবি, সত্যপীর ইত্যাদি ] স্ষ্টি হয়েছিল, সেই লোক- 
চেতনায় মানুষের দেবায়ন অসম্ভব ঘটন। নয় । বড়খা গাজী, পীর গোরাাদ 
যেমন দেবায়িত হয়েছেন, তেমনভাবে বসম্ত রায় “দক্ষিণরায়' [ ছদ্মনামে? ] 
হওয়। সম্ভব | রামগোপাল রায়ের “সারতত্বতরঙিণী'তে [ ১৮৩৮ ] রয়েছে £ 

'যশোহর পুরী কাশী, দীঘ্িকা মণিকর্ণিক!। 
তর্কপঞ্চাননে ব্যানঃ বসস্তঃ কালভৈরব ।, 

বসন্ত রায় প্রতাপাদিত্যের প্রধানমন্ত্রী । তিনিই সমাজের নেতা । তিনিই 
প্রকৃতপক্ষে দণ্ডমুণ্ডের কর্তা * তার হাতে থাকত পঙ্গাজল' নামক তরবারি 
[ ধপধপির মন্দিরের দক্ষিণরায় তরবারি; তীরধস্ুক, বর্শা, ঢাল এমন কি বন্দুকও 


দক্ষিণরায় ১১৭ 


ধারণ করছেন । (“ঘশোহর-খুলনার ইতিহাস )। দক্ষিণরায় অর্বাচীন 
দেবতা । লক্ষণীয় এই, দক্ষিণ ২৪ পরগণার মাত্র কয়েকটি গ্রামেই দক্ষিণরায়ের 
পূ্মৃত্তি পাওয়া গেছে । প্রবল পরাক্রাস্ত দেবতা দক্ষিণরায় অনিবার্ধ সামাজিক 
কারণেই লোকগ্রিয় “বারাঠাকুরের' পুজায় প্রভাব বিস্তার করেছিল এবং 
ভাবান্্ষঙ্গে উভয়েই একাত্ম হয়ে গেছেন । আজকের নিম্ববঙ্গের লোকের “বারা 
নামটি বিশ্বত হয়েছেন । দক্ষিণরায়, দক্ষিণদ্বার বা দক্ষিণেশ্বর নামটিই অধিক 
প্রচলিত। অথচ উভয়ের মধ্যে মুন্তি-প্রকরণগত পার্থক্য গ্রচুর। বারাঠাকুরের 
শিরন্ত্রাণ পুষ্প শোভিত ] দক্ষিণরায়ের পূর্ণমৃন্তিতে অন্থপস্থিত। বারাঠাকুর 
মুণ্যমাত্র ; দক্ষিণরায় দ্বিতূজ, পূর্ণায়ত মৃত্তি। জানু পেতে বীর যোদ্ধার বেশে 
উপবিষ্ট । আয়ত চক্ষু; দক্ষিণমুখী। “বারাসাত-বসিরহাট অঞ্চলে কুমীরের 
[ মাটির ] মৃত্তি গড়ে খেজুর কাটা বা ত্েঁজুল বিচি বলিয়ে “দক্ষিণরায়ের' 
প্রতীক গড়ানো হয়” । 

৫. মাঘ মাসের ১ল! তারিখ উভয় দেবতার পূজা এই দিক থেকে 
বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । প্রাচীন বাংলায় ১ল! মাঘ থেকে বর্ষ শুরু হোত। বর্ষ 
শুরুতে ক্ষেত্রপাল পূজা বিধেয় । শত্য সংরক্ষণের জন্য এই দেবমগুলীর পুজা 
অপরিহার্য । “মাঘ'*৮ শশ্য ফলনের খতু সঞ্চারক । এই মাসে জন্মে 'কুদফুল- 
[কু (ভূমি), উন্দ (আর্্র কর1)+অ (জ্ঞা,) বি শ্বেতবর্ণ। রোমশ গন্ধহীন 
প্রসিদ্ধ পুষ্প। অন্য অর্থ ছেদন" করা । তাই মাঘ মাসের প্রথম দিনেই 
এই দেবতার পুজা! করা হয়। এই দেবতাঘ্বয় বিসজিত হন না। গ্রাম 
দেবতার! সার! বছর পুজা পেয়ে থাকেন গ্রাম-রক্ষক বলেই। সুতরাং বিসর্জন 
এখানে অস্তত লৌকিক সংস্কার-বিখেয় নয়। 

বার! ঠাকুরের প্রাচীনতম [1] প্রস্তর নি্সিত মৃত্তি হরিনারায়ণপুরে ও 
*পত্রাকার শিরোভ্ষণযুক্ত একটি আদিম পোড়ামাটির মূর্তি হুগলী নদীর চরে 
নব্যপলীয় যুগের প্রস্তরায়ুধের সঙ্গে আবিষ্কৃত হয়েছে? ।৯৯ বত্বগর্ত আটঘরা' 
প্রবন্ধে নির্মলেন্দু মুখোপাধ্যায় লিখেছেন : "অসংখ্য মৃতি পুতুলের মধ্যে অস্ততঃ 
আরেকটির উল্লেখ নিতান্ত গুয়োজন। স্ষুত্রাককৃতি এই পোড়ামাটির মৃত্তিটি 
নিঃসন্দেহে অত্যন্ত গ্রাচীন_স্জ-কুষাণ যুগের । দীর্ঘ কণ্ঠযুক্ত মুকুটশোভিত 
পুরুষমৃত্তির মুখমগ্ডলটি সম্পূর্ণ অভঙ্গ। কণ্ঠের নিয়ে বৃত্তাকার পাদপীঠ। 
বর্তমানকালের নিয়বঙ্গের লৌকিক দেবতা বারাঠাকুরের সঙ্গে নিকটতম সাদৃস্ত 
যে কোন গবেষককে বিশ্মিত করে । কয়েকটি শীলমোছরে [ হুরিনারায়ণপুর ] 
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বৃক্ষবন্দনা, সর্প উপাসনার মোটিফ উল্লেখযোগ্য । এমন কি কয়েকটি ভগ্ন 
পানপাত্রও পাওয়া গেছে । মস্তপান রীতি ষে প্রাচীন বঙ্গে প্রচলিত ছিল 
তাতে সন্দেহ নেই। 'জাভালে' মন্ত-মাংস পান-ভোজন এ প্রসঙ্গে স্মরণীয় | 

৬. দক্ষিণ রায় বা বারাঠাকুরের সঙ্গে দক্ষিণ ভারতের “কুট্টনদেবর 
বিশলমরী, অথবা “জেলাস', [ক্রীট ], মিশর বা গ্রীসের কোন কোন 
দেবতার আংশিক মিল থাকতে পারে । [৬কালিদাস দত্ত ও ৬হ্ধাংগুকুমার 
রায় এই প্রসঙ্গের প্রধান প্রবক্তা] । এই মিল ভাবাহুষলের দূরাস্তিক বহিরজ 
মিল মাত্র । আদিম-লৌকিক চেতনায় বিশ্বের বু সমভাবাপন্ন, প্রায় অনুরূপ 
প্রকৃতি-মণ্ডলের অধিবাসী, আদিম মানবগোষ্ঠীর দেবভাবনার মধ্যে ভাবগত 
সাদৃষ্ত রয়েছে । কিন্তু বিস্তারে ও লোকাচারে, উদ্দেস্তে অনেক পার্থক্যও 
পরিলক্ষিত হবে। বারাঠাকুরের মুগ্তমৃত্ির সামৃশ্তও রূপগত, বস্তগত নয়। 

৭, অনেকে বলেছেন, “বারাঠাকুর ও দক্ষিণরায় অভিন্ন এবং কৃষি, জাছু- 
বিশ্বাস, প্রজনন ও উর্বতার ্োতক*। একটু বিস্তৃত অন্ছসন্ধান ও বিশ্বগত 
লোকচেতনার ফলশ্রতি আহরণ করলে দেখা যাবে বিশ্বের উর্বরতাবাদ ও 
প্রজননের দেবতা! মাত্রই নারী। হোয়াইট হেড, এই প্রসজে দৃঢ়তার সঙ্গে 
বলেছেন, উর্বরতা ও প্রজনন মূলত নারী-মৌল। তাই কৃষির দেবতারা 
নারী ।; ১০০ অবশ কাকক্রমে সংস্কার সংক্রমণে ও লোকবিশ্বামের গতিশীল 
সঞ্চারণে নারী দেবতার গুণ পুরুষদেব্তায় সংক্রমিত হতে পারে । 

নিয়বঙ্জের ইতিহাস ভাক্গা-গড়ার ইতিহাস; উত্থানপতনের ইতিহাস । 
বহু সভাতার শোত এই অঞ্চলের উপর দিয়ে প্রবাহিত হয়েছে। বহু নগরী, 
জনপদ জলমগ্র হয়েছে। বর্তমান প্রত্বতাত্বিক অন্থসন্ধানে অনেক হারানো 
ইতিহাসের প্রত্ব-উপকরণ পাওয়া গেছে । অদূর ভবিষ্যতে আরো পাওয়া যাবে । 
সেদিন আমরা ইতিহাসের পুর্ণ অবয়ব সংস্থান করতে পারব । অধুনাপ্রার্ 
উপকরণের আলোকে বলা যেতে পারে “বারাঠাকুরের' পৃজ। অতিপ্রাচীন 
[আটঘরায় প্রাপ্ত প্রস্তর সুত্তি]। ক্রাবিড়-অস্ত্রিক সংস্কৃতির মিলনে এই আদিম 
ক্ষেত্রপাল বনদেবতার স্ৃষ্টি। প্রথম পর্যায়ে আমরা বিস্তারিত উপকরণ তুলে 
ধরেছি। দক্ষিণ রায় অর্বাচীন । সপ্তদশ-অষ্টাদশ শতকেই তার প্রকাশ । 
রায়মগল কাব্যগুলি বিচার করেই আমরা এই দিদ্ধান্তে আসতে পেরেছি । 
রাস্মষঙ্গল কাব্যে বারা, প্রনঙ্দ এসেছে লোক-এঁতিহের স্বতি ও শ্রুতির পথ. 
বেয়ে। লোকসমাজ ও (লাঁকস্বাতি অবলীলাক্রমে সংস্কৃতি-রেণুকে সংক্লোষণের 


দক্ষিণরায় ১১৯ 


মধ দিয়ে পূর্ণ পল্পবিত কাহিনীতে নিয়ে ঘায়। আমাদের লোককথা ও 
গাথাগুলি তারই পরিচায়ক । 

পূর্বোল্লিখিত তথ্যা্দির ভিত্তিতে বল! যেতে পারে দক্ষিণরায় দক্ষিণবঙ্গের 
বা নিয়বজের ব্যান্্সম্পংস্ত একটি লৌকিক দেবতা । পক্ষান্তরে বারামৃত্তি অতি 
প্রাচীন, [ এমন কি, বঙ্গদেশে মনসা, চণ্ডী, শিব প্রভৃতির পুজা! প্রচলনের 
পূর্বেকার] এক অন্-আর্ধ লোকায়ত ক্ষেত্রপাল দেবতা । এই দেবতার উত্তবে 
তন্ত্র, জাছুবিশ্বাস ইত্যাদি বিশেষ সহায়তা করেছে। দক্ষিণরায় মানুষেরই 
দেবায়িত রূপ; কালের ও সমাজের অনিবার্ধ প্রয়োজনে এর স্থ্টি এবং 
পরবর্তীকালে ধর্ম সমন্বয়ের প্রভাবে বারাঠাকুরের সঙ্গে সম্প.স্ত হয়েছে। 
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বিশলমরী [দক্ষিণ ভারত ] 


“আমার পৃথিবী” গ্রন্থে দানিকেন বলেছেন যে, প্রত্বপ্রন্তর যুগের মাচ্ছষের 
খোদাই কাজ ও ছবির বিষয়বস্ততে এক আশ্চর্য মিল রয়েছে । “শিরম্ত্রাণ পরা” 
জ্যোতির্বলয়বিশিষ্ট দেবতারা পৃথিবীর সর্বত্র রূপগতভাবে একই রকম। যে 
রূপাম্ষজজে 'বারামৃত্তির' সঙ্গে মিশর, গ্রীস, ক্রীট, ব৷ দক্ষিণ ভারতের কয়েকটি 
দেবতার সামৃশ্ত চোখে পড়ে, বুটিশ মিউজিয়ামে [লগন] সংরক্ষিত আসীবীয় 


১২০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


রাজা অন্থুর বানিগালের [ঘোদ্ধবেশ] সঙ্গে দক্ষিণরায়ের রূপগত সামৃশ্ত চোখে 
পড়ে । কেউ বা মেসোপটেমিয়ার 'বলিদাতার' মুন্তির সঙ্গে সাদৃশ্ঠ লক্ষ্য করতে 
পারেন। আমরা বিশ্মিত হই, যখন মেক্সিকোর “মধুপদেব' ও সাস্তালুসিয়ার 
স্স্তে অস্থিত সর্ষের উপর ভর দিয়ে উপুড় হয়ে থাকা “মধুপ দেবীর" মৃত্তির সঙ্গে 
দক্ষিণ ২৪ পরগণার “বেণাকি” “বিরিঞ্চির' বূপগত সাদৃশ্ত দেখি । এর কারণ, 
পৃথিবীর আদিম যানব [অস্রিক, দ্রাবিড়, ভেডিডিড, মঙ্গোলয়ড, নিক, যারাই 
হোন ন! কেন] মানসিকতার দিক থেকে 'তরল পৃথিবীতে" অভিন্ন ছিল। তাই 
“ফোক্মাইনড'_ লোকমানস, বিশ্বের দিগ.দিগস্তে একই ভাবান্ুুসারী । সভ্যতার 
ক্রম-উধ্বণয়ণে, প্রাকৃতিক বিপর্যয়ে, যখন একে অন্য থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে গেল, 
তখনই বস্তগত সংস্কৃতিতে” রূপভেদ দেখা দিল। সংস্কৃতি-বিজ্ঞানের মূলকথা, 
গ্রহণ-বর্জন ও ঘন্ব-সমন্বয়ের মাধ্যমে রূপাস্তর | এই সত্য সর্বত্রই প্রযোজ্য | 

অন্ধমান ও সমীক্ষার বহুবিচিত্র পথ বেয়ে আমর! শুধু এই সিদ্ধান্তে 
আসতে পারি, দক্ষিণরায় মূলতঃ কৃষকের দেবতা ; ক্ষেত্রপাল দেবতা ৷ সে 
ক্ষেত্র বন-বাদ1, জঙ্গল ব৷ কৃষিভূমিও হতে পারে ; এমন কি গৃহও হতে পারে। 
শুধু গৃহ বলি কেন তিনি জীবন-রক্ষক ; ছুঃখহুর, রোগহর [ ধপধপির মন্দির ] 
দেবতায় রূপাস্তরিত, এই বূপাস্তরণ লোকসমাজের প্রয়োজনে হয়েছে । একদা 
জমিদার ও জোতদার শাসিত সমাজে বাংলার কষক আত্মরক্ষার তাগিদে ও 
বনভূমির উৎপাদন সংরক্ষণের জন্য দক্ষিণরায় ও বারাঠাকুর, বনবিবির টি 
করেছিল । সেই স্যার মূহুর্ত থেকে এই দেবতা পত্রে-পুষ্পে পল্পবিত হয়ে 
কাব্যের নায়ক হয়েছেন [ রায়মঙ্গল ]। 


তৃতীয় পর 

পৃজাচার সমীক্ষা 

বর্তমান প্রবন্ধকার ড. জ্যোতির্শয় বন্থ রাঁয়চৌধুরীর সহযোগে দক্ষিণ ২৪ 
পরগণার কয়েকটি গ্রামে ১৯৬৮ থেকে ১৯৭২ খ্রীস্টাব্ধের বিভিন্ন তারিখে 
দক্ষিণদঘার বা দক্ষিণ রায়ের পৃজাচার সম্পর্কে সমীক্ষা চালান। তাতে ঘে 
বিচিত্র তথ্য ও তত্ব উত্ঘাঁটিত হয় তারই ভিত্তিতে আগের পৃষ্টাগুলির 
আলোচন৷ প্রণীত হয়েছে। এখানে তারই মধ্যে থেকে মাত্র কয়েকটি গ্রামকে 
নির্বাচন করে নিয়ে একটি লারণি প্রস্তত করা হলো। সমস্ত গ্রামগুলিই ভায়গু- 
হারবার মহকুমার অন্তর্গত ভায়মণ্তহারবার থানার অধীন । সারণিটি নিয়ক্ূপ £ 
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১. ভ.ং সত্যনারায়ণ ভট্টাচার্য, সম্পাদক £ কৃষ্ণরাম দাস বিরচিত “রায় 
মজল' [১৩৬৩] £ পৃ. ৭। 

২, ক. "গাজীর সঙ্গে দক্ষিণরায়ের যে যুদ্ধ হয়েছিলো তাতে উভয় পক্ষেই 
[ কৃষ্ণরামের মতে ] ঘাঘ-সেনা | রামচন্দ্র লঙ্কায় যুদ্ধ করেছিলেন বানর সৈন্য 
নিয়ে । তাকে কি কেউ বানর দেবতা বলবে? অতএব দক্ষিণ রায় ব্যান 
দেবতা নন।' £ ভর. ১নং পাদটাক। £ ভূমিকা ; পৃ ৪। 

খ. টত্তরবঙ্জে ও পূর্ববজের স্থানে স্থানে লৌকিক ব্রত-পৃজায় যে 
বাঘাই ও সোনাই পাওয়া যায় তার মূলে ব্যান্রদেবতা-_অর্থাৎ ব্যাপ্ররূপী ও 
ব্যাদ্প্রকৃতি দেবতা | £ এ. পৃ€৫। 

৩ শ্রীঅশোক মিত্র সম্পাদিত : “পশ্চিমবঙ্গের পৃজা-পার্বণ ও মেলা” 
[ ৩য় খণ্ড ]ঃ পৃ. ৫২৭। 

৪. ভ. প্রফুল্প পাল সম্পাদিত । 

৫. “বাংলার লৌকিক দেবতা £ ১৯৫৬ £ পৃ. ১৫২ । 

৬, ভ্বিজ ভৃগুরাম £ “দক্ষিণরায়ের পাল্যগান' £ সমতট প্রকাশন £ সংখ্যা 
১৯১ ১৯৫৪ £ পৃ. ১৬৭ । 

৭৬ *70%//7101 0) 176 1)2727171671 0) 7511575 ১ ০]. ১. 0,167. 

৮১ 8, 0, 70106 2276 08110 22197172০00 27 50976? 
9671541 [ 1925] । 

৯. সতীশচন্দ্র মিত্র £ “যশোহর-খুলনার ইতিহাস” £ ১ম খণ্ড [১৯৫৬]: 
পৃ ৪৩০ । 
১০০: 30091 ০1 0৩ 581800 9০০15: 7%2 07827 ০ 2041577 
10) 15 0650%76 ১ ৬০1. [, 1915. 

১১, 17720167272 £7717 ১ ০5105111851 0০৫ 10 960891,, 

১২. “বাঙালীর ইতিহাস' | আদিপর্ব ]। 

১৩.. বঙ্গে মহেঞ্জোভারো সভ্যতার বিস্তার? । 

১৪. পশ্চিমবঙ্গের সংস্কৃতি? | ১৯৫৭ ]2 পৃ. ৬৮৯। 

১৫, “সাহিত্য গ্রকাশিকা? £ ৪র্থ খণ্ড । 

১%, 1615 808896865৫ 0190 10216910117-081 [086 ৫০০: ০1 006 
90000] 00৬67850006 9000610, 210৬1005210 735017-091 [006 
৫০০: 91 106 10:17] ৪০৮০০৪০৫ 105 ১01018611) 1১10%1095 ০1 (106 


দক্ষিণরায় ১২৩ 


30681 71006002010 73508910006: 096 ০0100700 ৪8100)091105 01 81 
0170: 030৫. 13696 £০৫-109809 815 1025 18101081009 91 108 
60180660 110860010,, £ 7286 77180147107 116872483০7 96720 
[1958] £ 9. 56. 

১৭, জর, ওনং পাদটাকার গ্রন্থ £ পৃ. ৫৩৯। 

১৮. পশ্চিমবঙ্গের লোক-সংস্কৃতি বিচিত্রা” [ ১৯৫৫ ]£ পৃ ৩৩। 

১৯, €05 90005108109 2 12701091181190, 91108815 4১00 138109- 
0101: £707127 [ ০0০৮ 19, 1954]. 

২০, ৮7196 90006102105 815 005 9০001)517 ০011102 01 125 
0810869 06112) 55661001178 £:010) 0155 13081 010 006 ড/95 10 00৩ 
1১06৮06 00 005 689, 101001) 006 70158601 01901069 ০01 24 7১818981089, 
চ৩1810109, 800 19810918810], 2100 101)611 1170109 010 0196 1০201) 916 1706 
7610702176019 950016৫ 18109 ০1 00955 019671069., : 7. চু, 72815160612 
4 £2/270042 £75107)7 ৫176 5%7726162%5 21077 1765 49 4870 [1934] 1 

২১. তুলনীয় : “আঠারো ভাটার মাঝে হইবে প্রচার অথবা “আঠারে! 
ভাটিতে পৃজে সবে” । ত্র. ১নং পাদটাকার গ্রন্থ £ পৃ. ৩ও ৭। 

২২, প্দক্ষিণ ২৪ পরগণ! সাহিত্য ও সংস্কাতি সন্মেলন-এর স্মারক পত্রিকা 
[ ১৩৬৭ ] রামনগর, বারুইপুর, ২৪ পরগণা £ পৃ ৬৭। 

২৩, এঁঃ পৃ.৫৩। 

২৪, ত্র. »নং পাদটাকার গ্রন্থ । পৃ. ৯০। 

২৫, ড. পঞ্চানন মণ্ডল সম্পাদিত ঃ “সাহিত্য প্রকাশিকা [ ৪র্থ খণ্ড]। 

২৬, জর. ২০ নং পাদটাঁকার গ্রন্থ । 

২৭, £]6 19 06115৬৩5৫ 01080 006 (1776 606 90150610828 ড৪৪ ৪: 
20016 6516081৬615 1101)801060 9700 ০010152650 00810) ৪ 10155510%..- [1 
18 8210 090 11) 1737 005 259015 0060 10109010185 035 90100512108 
069610650 18 15 99006606095 ০01 0585060 5969 ০1 605 ০০170, 
2100 1) 7২600186119 1192 01 1095/61 7361089] [1772] 005 78801051202] 
90180610815 19 81)0%1) ৪৪ ৫০ 000019160 05 0105 11821087276 
1700767101 022611667 01 17216 2 ৬০1]. ০. 45017, 

২৮১ 4810038 05 9525%820 2085818 815 005 901005208179) ৪ 


১২৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 


৮৩1৫ ০01 208108055 95810179, 10011901066 6৩ 6%0510615 08০181৫ 
951)1778 (116৩8 10000 85 ড/৪০:-৪579158,, £ তা. 3. 001018) £ 
1710227 0602707%) [8815] ১ 9০০1 ৮. [1952]. 

২৯. কালিদাস দত £ 'রায়মঙ্গল কাব্যে দক্ষিণ-চব্বিশ পরগণ।' £ সাহিত্য 
ও সংস্কৃতি [ ৪র্থ সংখ্যা ১৩৬৭ ]$ সঞ্জীবকুমার বস্থ সম্পাদিত £ পৃঃ ৫২১, 

৩০, ভা. ডা. 70006 : 51015171001 44609671 07 76721 : ০1. হু. 

৩১, গন5৩ 200 0061৩ 10010 015 1016819 208৩ ০০ 10000 016 
16118103 01 ০001101085১ 10010910106 10090 18186 81588 ডা৩1৩ ০16816৫ 
০ 1601590 8100 11010801160 ৪ ৪100 ৬৩৮ 15100016 61100 ১ 2808 
9০99810 10011 006 188৫ 0৬6 01 81 110110160 96815, 1106 20091 
6719081$5 18109 10010 005 015320 0016818 816 ০000 261 
91990121561 8100 17101006 (১০ 78008 911600161 16101916, 11616 
816 178100 20109 65150126 10 006 16০510015 0158160 81688, 60৩ 0581 
016867550 06176 0০ 3802: 10601, 10627 110101 13০9019 10 055 
24-1915981089 01901002776 2০765%5 ০ 521521 2 0০৮৮ ০৫ 
13069] 1২556006 17601 5 [০৪9100009 : 1935] ৮2 33, 

৩২, এ. এফ. এম. আবছুল জলীল £ “রহ্শ্তঘন স্থন্দরবনের এঁতিহাসিক 
গুরুত্ব £ ইত্তেফাক [২৭ আধাঁঢ়, ১৩৬৭ ]। 

৩৩, 1017 2, 0০১ 10910100051 2 £875107)) ০867261 (৬০1, 1 £ 
1), 0.2 1943] 0 24. 

৩৪, এ: পৃ.৩৭। প্রসঙ্গত £ এ 80010, 1105/6৬৩1, ৮৩ 1066৫ 
10881 07৩ 18৬ 215৩1 0181005 (105 7১৪01501798 ৪9 ৫6212060 18182671599, 
8750 01888691067 51108 10018510181)89 9501010108১ (01317685 22৫. 
911)61 ০0008100181) 706019169., 

৩৫, (0012809 : 1১010018002 : 1951 : ডা. 36102581৫79 1. 

৩৬, ড. স্থনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায় ঃ “বাংল! ভাষাতত্বের ভূমিকা, 

৩৭, জষ্টব্য ১২ নং পাদটাকার গ্রন্থ । 

৩৮, এ ঃ পৃ. ৬৯। 

৩৯, প্রঃ পৃ ৭৫। 

৪০-৪২, এই সংখ্যাগুলির ক্রম নষ্ট হয়েছে। 


দক্ষিণরায় ১২৫ 


৪৩, 2, 0, 59960116 : 4:57762/ 1710170707) 2 ০1 2, 22117. 

৪৪, জ্ত্র, ২৫ নং পাদটীকার গ্রন্থ । 

৪৫. এ এ্র। 

৪৬, হুরিচরণ বন্দ্যোপাধ্যায় £ “বঙ্গীয় শবকোষ' [২য় খণ্ডঃ ১৯৫৬] 
পৃ. ১৪৮২ | 

৪৭, 9591001 991000918108108 2 €1)66177167775776 07 1715077767075 
171275107 10150. 0 07596 [1958] 2 078. 

৪৮ 9%/2101 9810108181)91002, 2 7762 17255 22071650221 [1955]. 

৪৯, ড, শ্রীন্হদকুমার ভৌমিক £ “সুক্ষ উপভাষা [ “লোকসংস্কৃতি' £ 
১-২১ ১৩৬২ 12 পৃঃ ১-১১। 

৫০. ভু" ৪৬ পাদটীকার গ্রন্থ £ পৃ. ১৫০৯ । 

৫১, এ পৃ. ১৪৯৫-৯। 

৫২* গাবুর বসের ভর যুবতী সন্ধ্যায় ভূকায় বাড়া। 

পন্ত1 পাড়। বাঘে তার দেয় ঘাড় মৌরা ॥” £ ড. ফণী পাল সম্পাদিত 
“লোনারায়ের পুজা-পাচালী ও প্রসঙ্গত [ ১৩৬২ ]£ পৃ, ১৪। 

৫৩, দ্র" ৪৬ নং পাদটাকার গ্রন্থ ঃ পৃ. ১৫০০ । 

৫৪, এ । 

৫৫. এ । বারি--জলপূর্ণ ঘট । মনসাশীতল! প্রভৃতি দেবীর 
আসল প্রতীক । পুরুষ গ্রাম-দেবতার প্রতীক শিলাখণ্ড স্ত্রী গ্রাম-দেবতার 
প্রতীক ঘট। 

৫৬, ড. মুহম্মদ শহীছুল্লাহ সম্পাদিত £ “বাংলাদেশের আঞ্চলিক ভাষার 
অভিধান' [ ১ম খণ্ড ]£ বাংল! আকাদেমী, ঢাকা। 

৫৭* দে, 'প্রবাসী' পন্ত্রিকা £ আষাঢ় ১৩৫৮। 

৫৮, [২5৬ 11181) 05010599০11) 6০. : 4 14550171271 2275217- 
£5751757 10701710767) [15950 ১ 108099]. 

৫৯. এ । 

৬০, 2৬, ৬/11118109 ::52751071-55751198 20101077070, 

৬১, এই মন্ত্রগুলি সংগ্রহ করেছেন “আকাদেমি অব ফোকলোর'-এর 
সদন্ত-গবেষক শ্রীদাস্থগোপাল মুখোপাধ্যায় এবং ড. দীনেন্দ্কুমার সরকার । 
সংগ্রহকাল £ ১৩৬৬, ১লা মাঘ £ শনিবার । 


১৪৬ বাঘ গু-সংস্কাতি 


৬২. 11219 15 108188-1919 6৩ £০৩৫ ০1 005 26808, 1718 80ট581- 
৪0০5 19 88060189120 630650580৫0 18 1700576৩000 ০০৪৬৩১ 02৩ 1068 
০1 8০0), 

“পু 1100808] 00069 ০01 1005 ৫610 816 (0 0:1051৩5 18877, 10 
[1০৫0০৩ 2 8০9০৫ 800 95850278016 ০1০ট ৪0 00 1660 ৪৮৪5 1018 970 
90897 110 212110819 (159 05589650 15685 ০০0:9৪....11)6 101100108] 
0008 ০1 108010-151 8119 010 010৩ 150) 01 38088170580 96৪: 812৫ 8৫ 
18 86817120912 01086 2810 9588115 9119 00 ০0] 8000% 0390 (06. : 
4১208688008 9010001111৩ : 077706 272 7611210%55617655 /7 1726 [1956]. 

৬৩, বর্তমান প্রবন্ধকার ১৯৫৬ খ্রীস্টাব্বের ১লা মাঘ ভায়মগ্ডহারবার 
মহকুমা ও থানার অন্তর্গত জোতঘনশ্তাম গ্রামে সমীক্ষা চালিয়ে এই তথ্যগুলি 
সংগ্রহ করেছেন । - সম্পাদক । 

৬৪. কাহিনীটি কাটাপুকুর গ্রাম [দক্ষিণ ২৪ পরগণা ; সরিষা! ব্লক : 
ডায়মগহারবার মহকুমা ] থেকে সংগৃহীত। গ্রামটি পৌগু, প্রধান। কাহিনীটি 
পরিবেশন করেছেন শ্রীধীরেন্দ্র সর্দার [৫৮ ]। সংগ্রহ করেছেন “আকাডেমি 
অব ফোকলোর'-এর প্রাক্তন সম্পাদক ভ. জ্যোতিরয় বস্থ রায়চৌধুরী । 
সংগ্রহকাল পৌষ সংক্রান্তি, ১৯৫৬ খ্রীস্টাব্ব । 

৬৫, 0105 11001060601 2101009] 100061810)0119100815 19 2190 19100111981. 
0098) 10) 0065 ০01 9000809৬675 12169 1019 1718901688 (017)9 2, 1981) . 
1000 810 02. ) ঠা) 21001301 1015 1106 0191556011009 1011) 1100 ৪ 02:081093 
1) & (1017৫ 0175 90815 1)610010 (0108 117৩ 1100 1000 81) 61610198101 £ 
11180) (০:০০016 : 716 7200%1679175707 2716 £0171075 ০) 11071/671 
17276 : ০] 2] [20৫ ০৫, 1896] 0, 202. 

৬৬, 1২90159010080101) 01 8908 17) 006110100101)10 8100 810081১0- 
100101010 (01209 19 00%/ 09106 (20100109189 0817150 ০00% 1) 36051 
10 005 010165 16901051250 206018১ 10210619) 1, 11) 1106 01108 01 5588618 
[8172] 11, 10 1006 (0000 01 09100085 (77210, 8100 181, 20 005 0100 
0 178869 [7717]. : ত্র. *নং পাদটাকার গ্রন্থ, পৃ. ২২,। 

৬৭, এ. 7, 95817 5 4 1719107) ০ 7017 017111201707 [1960 
খৈতজা 12611] 1 


দক্ষিণত়ায় ১২৭ 


৬৮. নিজবেড়িয়! গ্রাম, ভায়ম্গুহারবার থানা থেকে প্রবন্ধকার কর্তৃক 
সংগৃহীত | থানটি শ্রীমাধবচন্দ্র হালদারের খামার বাড়ীতে অবস্থিত। পাশেই 
বিশাল খড়ের গাদা । তারিখ £ ১ল। মাঘ, ১৩৬৭। 

৬৯. সিজবেড়িয়া গ্রামের “দক্ষিণঘার' ঠাকুরের মাটির মৃণ্যৃ্তিটি একটি 
মালসার ওপর বসানো! ছিলো । দক্ষিণমুখী, সামনে ঘট, ঘটে সশিষ ভাব । 
ভাবের নীচে পঞ্চপল্পব । নেবেছ্ঠ, চাল, সন্দেশ, ছোলামটর, মুড়কি, শশা 
কলা, মিষ্টান্ন, বিষপত্র [ থালায় ] ও পুষ্প। সামনেই দিয়েছেন ধৃপ, দীপ ও 
গন্ধ। ঘটে দিছুর মাখানো । পূর্বে রীতি ছিলো মাঠের মাঝখানে পুজা 
করা । ১৩৬৭ সালের ১লা মাঘ তারিখে পুরোহিত ছিলেন শ্রীঅধরচন্তর 
চক্রবর্তা [৪০ ]। কাশ্ঠপ্য গোত্র ঃ বৈদিক শ্রেণীর ব্রাহ্মণ। 

৭০, দ্র ৬৭ নং পাদটাকার গ্রন্থ । 

৭১০ [196 100966519 210 1001205 091 24091869099 [006 0190110 
০০9৬০11108 10025 1090001)9 ০1 0195 0877865 1) 900018678 73917291 
[16108161 108553 01 108109110-081 [055 10001: ০1 025 ১০00010]) 2 77%76- 
৪০৫১ 00196157156 10809%/0 ৪9 70819101-195 [005 1,01৫ 01 00০ 9০00] 
01 10810581017695/191 [016 1178 ০? 005 9০007]. [86191000570 ৪৪ 
2072 17911 2150 2100 19 2100081) 10181810060 07 059 195 ৫৪5 ০91 
(196 10)01001) 70051) [169510961- 8100219], 0080 801 0106 108911 
10155901076 1) 7361065) 1 ০0৬61, 1718 0005 15 10110 6৫ 6 005 22161 
০61519015. দ্র" ১৬নং পাদটাকার গ্রন্থ £ পৃ. ২৮। 

৭২০ [10695 00969 ০1 0136 210919101 01105 01210181168 (009 
16016556100 006 81000101001)0101910 180168010 ০1 170955-17088017765 2% 1205 
17109180885, 108 005 001101091 2100 £61191009 0:021599 110 1186 
০০0010110, 20001000910909101)9 81580089115 £5918০5৫ 06 00611010108, 
0009 ০০90৬670178 056 21011007919 11200 10616 01817-55109018, 1১0 
800%া2 8৪8 $61010168 ০1: 0/:275-79 91081085061 101) 080 ৮৩ 
10051019500 ৪৪ 0১০ (2107001) 01 403810 0৬61: 8101078),  421)19 81806 
৩1 100885/ 91010081619 103180150 12) 605 60০0০ ০0৫ 11-902৩ 
৫7:9577089 ০1 006 10019) ০০৫ 11) 001 (180109081 ৪1৮০” প্রাগুক্ত 


গ্রন্থ £ পৃ. ২৬। 


১২৮ বাধ ও নংস্কৃতি 


৭৩, 4৯1) 1010980 10151006 ভ5 804 00৩ 1058. 0086 10810 1888 
8£081)10 1161) 8101008]8 85106518115 ৪০০০০5০+ :. 190. 

৭8. দ্র, ৬৫ নং পাদটাকার গ্রন্থ | 

৭৫১ 1180185. 11018, 10810 2১], 15550501360 806 1. 
[0০৬1/1522, 2, 0123 ৮]. %011117 5 00800520810 2]. 20118) 
28108. 10810 90১ 2023. 

৬১ 4৯ 9০007 01 20801 10001081705 0681106 00010 1106 
83700001190 ০01 1105 19690 19 12860010775 ৮৩ 12610612010) 2 1018 
[১ 41506725107) 22 1, /7771217116 [28109 1958] 126 20910581105 0০011 
009 005 ৫5০98080800 ০01 60910858 11) [16-101810110 (10069 10911060 
2১1810+9 ৫1005515 01 006 100661805002 0£ 1175 8171602] 10111701010, 
158101106 11) 0156 1)69059 ৪89 901১099501০ 01)6 51181 7111)01019 1610155510- 
€5৫ ০৭ 106 ০০৫৩ ৪5 ৪ ৬1015. 

৭৭, £55100018 96 66101109216: 801, ৪5609১ 101)811/0 
81)01৩৪. হুষ্টব্য ৭৪ নং পাদটীকার গ্রন্থ । 

৭৮০ হু) [00191 1100919 28109 01 1195 561৬৩ (0 161016852 ০0£ 
(00105, এ । 

৭৯. ভ্রু. ৯ নং পাদটাকার গ্রন্থ । পৃ. ৪৩০। 

৮০ ড* সুকুমার সেনঃ “ইসলামি বাংল! সাহিত্য [১৯৫৫] জষ্টবায 
“আঠারো ভাটির পাচালী' প্রবন্ধ £ পৃ. ৯৫ | 

৮১০ ভ্রু" ২৫ নং পাদটাকার গ্রন্থ । 

৮২* জষ্টব্য ১৬ নং পাদটীকা £ পৃ. ৫৬। 

৮৩, 405 ০0079670196 00801191100 1০0106 ৪৫ 2611701 90 
৫6801896৫ 10 006 4:818610 50০161579 3০021109] [1838] 9561008 8199 1০ 
80)01096 1058 1006 90100610809 5615 106 10102101660 ০৩ ৪ 10121 
09815 7০001811010 ৪ 20 69119 701190,৮ £0151770 072211267 : 
987061587) £ 1901. 

৮৪,11065  210080109-118510187) 105 ০01 10৮67 360881 
8700 01588) 90101158108 1109 71360881  7312100)80)8 2:0৫ 
ঢ55880)88, 1106 1১101191010908178 ০1 7880610 7350881) 9100 01136: 


দক্ষিণরায় ১২৯ 


80009 106000]181 €০0 0019 0210 06 10019. (02755 12707 : 1০৪, 
1300821 : 1951. 

৮৫০ 09৫9 ০01 36891] ৪15 2150 17010060 10 €15 1186 ০01 
41060159850+ 800 50176001609 089068. 770৩ 215 00108106160 (০ ৮৩ 
161292081769 01 910 80011817098 0106 ০1 1106 03917865 106118, 1010. 733, 

৮৬. সমীক্ষকদলে ছিলেন £ বর্তমান প্রবন্ধকার, শ্রীঅরুণকুমার রায় 
এবং ভ. দীনেন্দ্রক্মার সরকার, ভ. জ্যোতির্ময় বস্থরায়চৌধুরী, শ্রীদান্থগোপাল 
মুখোপাধ্যায়, শ্রীবিশ্বনাথ মিত্র, শ্রীদীপক হালদার । 

৮৭, দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায় : লোকায়ত দর্শন” ১৯৫৬ ]। 

৮৮ ক. গণানাং ত্বা গণপতিং হুমাবহে । ধং কবীহামুপত্রবস্তমন ।".. 
ইত্যাদি [ খণ্েদ £ ২য় মণ্ডল ]। 

থ. গণনাং ত্বাং গণপতিং হবামহে ॥ 
প্রিয়ানাং ত্বাং প্রিয়পতিং হবামহে ॥ 
নিধীনাং ত্বাং নিধিপতিং হবামহে ॥ [ বাজসনেয়ী সংহিতা ] 

৮৯-_-৯১, এই সংখ্যাগুলির টীক। নম্বর ভ্রমবশতঃ ব্যবহৃত হয় নি। 

৯২, *[008150) 19 106101)61 90001)190 001 171000 20 0118117-..) 
10 5661009 (০ ০5 ৪, 15118109019 0010061-001161)0 01181789179 110051061806111 
০1 215 0050016 17968195109] 906০1911019) (০9110951118 ০010 10108 
৪1) 9950016 1018 ০0? 01005 11 005 151181909 13150015 01 [10089 
701. 9. 9. 1108950066 : 0650%72 42112925085 ১ 0, 26. 

৯৩. €[106  051901 [78108 0105 ০99 ০1 8 99011065. 106 
10501000100 01 2, 98011906 [ড1)0, (০ 70611601100 10, 52000910959 ৪ 101165 
01 011590, আ1)0 91৩ 96000 10616010919 101)0(101097759 11) 2, (8170119] ০ 
8105 080010১ 10090) 1001) 12160 ১*-.5975/071-572115/ 20801707701), 

৯৪, দ্রষ্টব্য ৪৯নং পাদটাকা £ পৃ* ১--১১। 

৯৫. প্রবন্ধকার কর্তৃক ১৯৫৩ এ্স্টাব্দে পপার্বত্য চট্টগ্রাম" [ বাংলাদেশ ] 
থেকে সংগৃহীত । 

৯৬, ৮/৯ 16150172 1২938 1089 [05৩7 01 10010809078 2105 10819 
106705: 01 005 1২০0581 18101), ৬100 ০511280 11170109, 58 1389 ৪0০০639- 
91, 00067 00৩ 11000 ০1 7900818) 5 20৫ ৪ ৪0০০৪৪৪০760 1196 10872) 
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১৩৩ বাঘ ও সংস্কাতি 


11061: 1006 0105 “9918108012৮ ভা. তা. 17000051 5 451217515021 
41000971107 586720/. ৬০1. ৬1] [1876]। 
৯৭১ 5421517001 440204771 07 47711 7777670/ [1876], 


৯৮. ক. মাঘ £ বিণ [ মঘ1+অ (অন্‌) ] মঘ! নক্ষত্রযুক্ত । সপ্তবিংশতি 
নক্ষত্রের দশম নক্ষত্র । [ ইহা! লাঙগলাকৃতি, পঞ্চতারক ]| বঙ্গীয় শব্বকোষ, । 
খ. মাঘ £ বাঙ্গাল বৎসরের ঘশম মাস; কুঁদফ্ুল। ঃ জ্ঞানেন্রমোহন 

দাস £ “বাঙ্গাল! ভাষার অভিধান? । | 
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610216 2180 (1)5 17015510115 061193 ০16 82110010015 219 18110] 
80900695659, ০292055 1105 1069 ০1 16511011165 2104 161910৫0০%100 13 
9010160050৫ 9/10) /010001), 161১ 01061600916) & 10012098010 198909191 
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। প্রাগৈতিহাসিক ভারতীয় সংস্কৃতি ও বাঘ 


উড. পল্লব দেনগুগ্ত 
এক. মহ্যাসুর-মদিনীর উৎস-সন্ধানে 
খকবেদে উল্লেখিত দেবকুলকে পশ্চাৎপটে সরিয়ে দিয়ে, প্রাগার্ধ প্রাচীন 
ভারতীয় জাতিগোষ্ঠীর দেব-দেবীর সম্ভবত খুষ্টপূর্ব কালেই নবোডুত হিন্দুধর্ষের 
প্রধান উপান্তরূপে প্রতিষ্ঠা লাভ করেছিলেন। এই দেব-দেবীদের মধ্যে 
প্রধ'না হলেন মাতৃকা দ্রেবী, যিনি উত্তরকালে শক্তিরূপে কথিতা হয়েছেন; 
আর পুরুষ দেবতাদের মধ্যে প্রধানরূপে গৃহীত হলেন শিব। উল্লেখষোগ্য যে, 
প্রাগৈতিহাসিক সিম্ধুরাষ্ট্রের শান এবং সমাজ ব্যবস্থা খুষ্পূর্ব সতেরশো৷ শতাব্দীর 
কাছাকাছি সময়ে প্রাকৃতিক অবক্ষয় এবং বহিরাগত আর্যভাষী এক রণছুর্মদ 
জাতির আক্রমণের ফলে বিধ্বস্ত হয়ে গেলেও তাদের প্রধান ছুই উপান্ত--মহা- 
মাতৃকারূপিণী কোনে দেবী এবং মহিষশৃঙ্গভূষিত, যোগাসনারূড কোন দেবতা 
যথাক্রমে শক্তি এবং শিবরূপে পরবর্তীকালে হিন্দুধর্ম-কেন্দ্রিক সংস্কৃতি-চিন্তায় 
পরম! প্রকৃতি এবং পরম পুরুষ হিসেবে প্রতিষ্ঠা লাভ করেছেন । 

এই শক্তি দেবী নানা নামে ও মৃতিতে হিন্দু সমাজে কল্পিতা হয়েছেন : 
চণ্ডী, দুর্গা, উমা, হৈমবতী, কালিকা এবং দশমহাবিদ্যা-রূপে-আরো! নানান- 
ভাবে। প্রত্যেকটি রূপ কল্পনাকে অবলম্বন করেই গড়ে উঠেছে বহু বিচিত্র 
পৌরাণিক কাহিনী, যাদের অন্যতম হুল চণ্ডী কর্তৃক মহিষাস্থুর বধের বিবরণ । 
এই পুরাণকথা গড়ে ওঠার পিছনে যে লোক-পুরাণ বা মীথ লুকিয়ে রয়েছে, 
অবশ্যই তার একট! ইতিহাস সম্মত ভিত্তি আছে, পরবর্তাঁ সময়ে যা! অলৌকিকতা- 
মিশ্রিত পুরাণ কথার তলায় চাপা পড়ে গেছে,_-এটিই এ নিবন্ধের বক্তব্য । 

ড. শশিভৃষণ দাশগুপ্ত তার বিখ্যাত গবেষণা “ভারতের শক্তি-সাধন! ও 
শাক্ত সাহিত্য" গ্রন্থে এই বিষয়ে একটি বিশেষ দৃষ্টিকোণ থেকে আলোকপাত 
করেছেন শ্রীছুর্গাদাস পাত্রের লেখা একটি চিঠির সুত্রে £ “মহ্ষিমর্দিনী দেবী 
সম্বন্ধে আর একটি এতিহাসিক ব্যাখ্যা দেখা যায়। এই মতে দুর্গা হইলেন 
ভূমধ্যসাগরাঞ্চলের ব্যাইর্গো দেবী-ইনি সমরপ্রিয়া দেবী । এই ভূমধ্য- 
সাগরাঞ্চলবাসিগণ কতৃকি মন্খ্যের জাতির বিজয়ই মহিষমর্দিনী দেবীর মুত্তির 
মুল কথ! । মন্খ্যেরগণ একটি মিশ্র নৃজাতি, খানিকটা ক্যাম্পিয়ান, খানিকটা 


১৩২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


অস্ট্রলোইড, কিছুটা এ্ালপাইন্‌। ইহাদের সংস্কৃতির সঙ্গে মহিষের একট! 
বিশেষ যোগ ছিল । ভারতীয় আর্ধগণের মধ্যে গো যে-রূপ পবিজ্র হুইয়। 
উঠিয়াছিল, মন্খ্নেরগণের মধ্যে মহিষও সেইরূপ পবিত্র বলিয়া! প্রসিদ্ধি লাভ 
করিয়াছিল । মন্খ্যের-মর্দনই হইল মহিষ-মর্দন | ভূমধ্যসাগরীয়গণের সমরদেবী 
হইলেন ব্যাইর্গে। বা ছুর্গাঃ তাই ভূমধ্যসাগরীয়গণ কর্তৃক মন্-খ্যের বিজয়ই রূপ 
ধারণ করিল দুর্গার মহ্ষিমর্দিনী মৃতিতে |” [পৃষ্ঠা ৫৪ ]। 

অধ্যাপক দাশগুপ্ত তার জীবনকালে শক্তিতত্ব এবং আন্্ষঙ্গিক দর্শন বিষয়ে 
ভারতবর্ষের সর্বাগ্রগণ্য পণ্ডিতবর্গের অন্যতম বলে মান্য ছতেন। সুতরাং তার 
মতো বিদ্বান্‌ মহিষমর্দনের মীথ, গড়ে ওঠ! সম্বন্ধে যে অভিমত প্রকাশ করেছেন» 
তাকে অত্যন্ত গুরুত্ব সহকারেই গ্রহণ করতে হবে, সে ত বলাই বাহুল্য । 

একালে বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে ইতিহাস-চর্চার অন্যতম একটি বিশিষ্ট রীতি 
হুল যে, যে-কোন প্রচলিত লোককথা, কিংবদন্তী, লোকপুরাণ ইত্যাদির সঙ্গে 
সম্ভাব্স্থলে পাওয়। প্রত্বনিদর্শনের সম্পর্ক কি, সেটা ধাচাই করা। এর ফুলে 
নানা অলৌকিক কথার আড়ালে ঢাক লৌকিক তথা বাস্তব এবং ইতিহাস- 
সম্মত সত্যটিকে পুনঃপ্রতিষ্ঠিত করা সম্ভবপর হবে । ড. দাশগুপ্ত যে দৃষ্টিকোণ 
থেকে এ অভিমতের অনুকূলে কথা বলেছেন, তার কতখানি প্রত্বতাত্বিক 
এঁতিহাসিক সমর্থন মেলে; সেট প্রাসঙ্গিকভাবে এখানে দেখা যাক। 

যথার্থরপে মহ্যান্থ্রম্দিনী বলে ধাকে গণ্য কর! যেতে পারে, তার 
প্রত্বতাত্বিক নিদর্শন যা-সব পাওয়া গেছে, তাদের মধ্যে প্রাচীন যে কটি, তারা 
সবাই হল গুপ্ত যুগের। এলাহাবাদের সন্গিকটে ভিটায় পাওয়া একটি 
সীলমোহরে খোদিত সিংহারূঢা এক দেবী মৃত্তিকে স্যার জন মার্শীল দূর্গা বলে 
গণ্য করেছেন; এইটি, আর উদয়গিরি এবং ইলোরার গুহাগাত্রে খোদাই কর! 
দেবীর মৃত্তি, সেগুলিও মোটামুটিভাবে এ লময় কালের বলেই স্বীরুত হয়েছে। 
অর্থাৎ খুস্টায় পঞ্চম শতাব্দী । 

অবশ্যই যে ধরণের এঁতিহাসিক পটভূমিকার কথ শ্রদ্ধাম্পদ ড. দাশগুপ্ত 
বলেছেন, তার বয়স আরে! প্রাচীন। এ ধরণের ঘটন1 যদি প্রকৃতই ঘটে 
থাকে, তার সম্ভাব্য সময়কাল আর্জভাষী জাতির আক্রমণের পূর্ববর্তাঁ, কারণ 
আর্ধ-আবির্ভাবোত্বর কালে ভূমধ্যসাগরীয় বনাম মন্-খ্নের প্রভৃতি প্রাগার্য 

্রত্ব-্রাবিড়-প্রত্ব-অশ্রিক “প্রভৃতি কিবা রা ঘটবার আর কোন 
অবকাশ থাকা সম্ভবপর নয়। 


প্রাগৈতিহাসিক ভারতীয় সংস্কৃতি ও বাঘ ১৩৩ 


সুতরাং এ জাতি-বৈরিতা বা! গোঠী-হছম্ব, যার থেকে নাকি মহ্ষিমর্দিনী 
মীথের সৃষ্টি হয়েছে, তার সময়কাল অন্তত পৌনে চার হাজার বছর আগের 
হতে হয়। অথচ, প্ররুত মৃত্তিতে মহিযাস্থ্রমর্দিনী চণ্তীর প্রাচীনতম যে সব 
প্রত্বনিদর্শ পাচ্ছি আমরা, তাদের কারুরই বয়স দেড় হাজার বছরের ওপারে 
যায় না। তাহলে মধ্যের এই সওয়া দুই বা আড়াই হাজার বছর ধরে, 
মার্কপ্ডেয় পুরাণের “দেবী ভাগবত অংশ অবলম্বন করে যে মীথ, গড়ে 
উঠেছিল, তার কোন প্ররত্বতাত্বিক রূপায়ণ পাওয়া গেল না-_এ কেমন করে 
সম্ভব? 

পক্ষান্তরে কোন এক স্ত্রী-দবেবতা কর্তৃক মহিষবধের প্রত্বনিদর্শ খুন্টপূর্ব কালের 
স্থমেরিয়া থেকে খুঁজে পাওয়া যাচ্ছে । এই দেকী হলেন ধরিত্রী-দেবী নিন্হ্র- 
স্যাগ, তার সামনে মহিষ বধ করা হচ্ছে, এমন একটি সীলমোহর বুটিশ 
মিউজিয়ামে রয়েছে, যার বয়স প্রায় সাড়ে তিন হাজার বছর । 

শক্তি দেবীর সঙ্গে প্রাচীন মেসোপটেমিয়ার মাতৃক1 দেবীর সম্পর্কটা খুব 
ছুরান্বয়ী নয় । প্রাচীন মেসোপটেমিয়ার সঙ্গে প্রাচীন সিন্ধুরাষ্ট্রের সাংস্কৃতিক 
ও অন্যবিধ যোগস্থত্র যে একটা ছিলই, মে সত্য প্রশ্বাতীত ৷ মধ্যপ্রাচ্যের 
পর্বতবাসিনী সিংহবাহিনী সিবিলী দেবীর সঙ্গে উমা-হৈমবতীর ভাবগত মিল- 
টুকুর কথা বহু এ্রতিহাসিকই বলেছেন। “উমা” শব্দটির উৎসেও ব্যাবিলনীয় 
“উম্মু” বা “উম্ম” শব্দের সঙ্গে আত্মীয়তা ভাষাবিদ্‌ পঞ্ডিতেরা স্বীকার করেন। 
একালে লোক-সংস্কৃতি-বিজ্ঞান একটি সত্যকে প্রতিষ্ঠা করেছে যে একদেশের 
ধর্ম-বিশ্বাস, পুরাণকথা, দেবমুত্তিকল্পনা অন্য দেশেও বিস্তৃত হতে পারে। 
স্থতরাং সিংহবাহিনী সিবিলী দেবী, যিনি ছিলেন প্রাচীন ব্যাবিলনের মানুষদের 
উম্মু" বা মা, তথ মাতৃক! দেবী, তারই অনুরূপ কোন দেবী প্রাগৈতিহাসিক 
সিদ্ধুরাষ্ট্রে অপ্রত্যাশিতা নন। ছছুর্গা শব্টির উৎসেও “উর' শবের 
অস্তিত্ব প্রত্ব-ভাষাবিদ্রা খুঁজে বার করেছেন। সিন্ধু-সভ্যতার স্বর্ণ যুগেও 
বিশ্বের অন্যতম প্রাচীন নগরী ক্যালডিয়ার “উর, এবং কিশ'-এর গৌরব 
অম্লান ছিল। এমন কি বৈদিক সাহিত্যে “উরকিষটি'র উল্লেখও পাওয়! 
যায় খকৃবেদ £ ৭.১০০,৪ ]। 

কিন্ত সিংহবাহিনী কোন দেবীর মৃত্তির সন্ধান কি মহেঞ্জোদাড়ো, হরাপ্পা বা 
অন্ত কোন সিন্ধু নগরীর প্রত্বাবশেষের মধ্যে পাওয়া গেছে? এ প্রশ্নের জবাব 
খুঁজে পাবার আগে একটি তথ্য আগেই মনে রাখ! দরকার £ সি্ধু-মোহরে 


১৩৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 
ঘত ধরনের প্রাণীর মৃত্তি খোদাই করা আছে, তাদের মধ্যে আছে বাঘ, 





চিত্র £ ১ ্‌ চিত্র : ২ 
হাতী [চিত্র £১], গণ্ডার [চিত্র £২ ], মহিষ, ষাঁড়, কুমীর [ চিত্র ঃ৩] 
সাপ, হরিণ, খরগোস, মাছ [চিত্র £ ৩], মায় “হাসজারু” [ চিত্র £৪ ও ৫] 





চিত্র : ৪ 


মৃত্তি অবধি, কিন্তু সিংহ? নৈব নৈবচ! বরঞ্চ, মেসোপটেমিয়ায় প্রাপ্ত 


প্রাগৈতিহাসিক ভারতীয় সংস্কৃতি ও বাঘ ১৩৫ 


গিলগামেশের মীথের একটি উংকীর্ণ ছবিতে গিলগামেশের সঙ্গে ছুটি সিংহের 
লড়াইয়ের যে দৃশ্য দেখা যায় হরাপ্পা ও মহেঞজোদাড়োতে পাওয়া দু-একটি 
সীলে হুবহু সেই একই দেখি, তফাৎ শুধু সেখানের ছুটি সিংহের বদলে এখানে 
রয়েছে ছুটি বাঘ [ চিত্র £৬]]! 





চিত্র :৬ 
হয়ত এইটাই স্বাভাবিক $₹ কেন না সাড়ে চার-পাঁচ হাজার বছর আগের 
মহেঞোদাড়ো অঞ্চল যে ঘন জলা-জঙ্গলে আকীর্ণ একটি স্থান ছিল, একথা 
মোটামুটিভাবে এখন বিশেষজ্ঞ মহলে স্বীকৃত। জলা-জঙ্গলের প্রাণী__হাতী, 
গপ্ডার, মহিষ, বাঘ, কুমীব, সাপ প্রভৃতিরই তাই সেখানকার শিল্পীদের চিত্রের 
উপজীব্য হওয়া স্বাভাবিক, মরুবাসী প্রাণী সিংহের নয় | মেসোপেটেমিয়ার 
সিংহ-সম্প্‌ক্ত কাহিনী তাই ন্বভাবতই সিন্ধু রাষ্ট্রের শিল্পীর হাতে বাঘের গল্পে 


পরিণতি পেয়েছে । 


জন 
গা 


চিত্র : ৭ 
এই পরিবেশে ওখানকার ধর্মবিশ্বাস, দেবমৃত্তিকল্পন! ইত্যাদি বিষয়েও বাঘের 
একট। ভূমিকা! থাক। সম্ভব । একটি শীলমোহর পাওয়া গেছে, [ চিত্র £৭] 


১৩৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


যেখানে এক দেবী এবং একটি বাঘের সম্বিত একটি মৃত্তি খোদাই করা 
হয়েছে । স্প্টতই ইনি কোন ব্যাঞ্দেবী [ ব্যাইর্গে। ? 7, ধাকে প্রাগৈতিহাসিক 
শিশ্করাষ্ট্রের কিছু মানুষ উপাসনা করত। যে সমস্ত প্রাণীর মৃত্তি বিভিন্ন 
মোহরে উৎকীর্ণ দেখা যায়, তাদের সবগুলিই কোন না কোন ভাবে ধর্মবিশ্বাস 
এবং ধর্মাচরণের সঙ্গে সম্পংক্ত । মোহরগুলিতে খোদাই করা পবিত্রতাস্চেক 
বিশিষ্ট চিহ্ুই তার প্রমাণ । 

পশু-সম্পূক্ত এইসব ধর্মবিধি ও বিশ্বাস, এগুলি আদিম টোটেম-বিশ্বীসের 
ধারাকেই বহন করে এনেছিল প্রাগৈতিহাসিক সিন্ধু রাষ্ট্রে । এক-একটি গোষ্ঠী 
নিজেদেরকে এক একটি প্রাণীর উত্তরপুরুষ বলে যে কল্পনা আদিমকালে করত, 
তারই ধারানুসরণ ঘটে গিয়ে উত্তরকালে সেইসব প্রাণীর তাদের কাছে গোঠী 
প্রতীকী “পবিত্র প্ত-[ টোটেম ]-তে পরিণত হত [ চির ৮ ও ৯]। 





চিত্র £৯ 


অর্থাৎ, এক-একটি পশুকে অবলম্বন করে এক-একটি ধর্মীয় ধারা বা কান্ট, 
গড়ে উঠত; যেমন £ ব্যা্ু-কাণ্ট» হস্তী-কাণ্ট, মহিষ-কাণ্ট, বৃষ-কাল্ট, 
ইত্যা্দি। বাঘকে অবলম্বন করে যে কান্ট-গড়ে উঠেছিল, তারই অধিষ্ঠাত্রী 
এক দেবীর কল্পনা করা হয়েছিল প্রাচীন সিন্ধুরাষ্ট্রে১ এমন সিদ্ধান্ত স্বচ্ছন্দেই 
কর। যেতে পারে। 

বাঘকে নিয়ে সৈম্ববীদের একটি গুরুত্বপূর্ণ কাণ্ট, যেমন গড়ে উঠেছিল, 
তেমনি আরও একটি কান্ট.-গড়ে উঠেছিল মহিষকে অবলম্বন করে, মহিষ- 
মৃ্তির লাঙ্ছন-সন্বলিত যথেষ্ট পরিমাণ সীলমোহরই তার সবচেয়ে বড় প্রমাণ 
[ চিত্র ঃ৯ ]। 

এখানে একটি কথা তলিয়ে বুঝবার আছে । বাঘকে অবলম্বন করে গড়ে- 
ওঠ1 কান্ট, ছিল যে গোঠীর, তারা ছিলেন মাতৃকাদেবীর উপাসক, তাই তাদের 
টোটেম-ধারাক্ছসারে বাঘের দেহে অধিষ্ঠাত্ী অলৌকিক সত্তার কল্পনা 


প্রাগৈতিহাসিক ভারতীয় সংস্কাতি ও বাঘ ১৩৭ 


করেছিলেন দেবীরূপে । কালক্রমে ইনিই ব্যান্্রবাহিনীতে ব্বপাস্তরিত হুয়ে- 
ছিলেন; সে কথায় পরে আসছি । পক্ষান্তরে, মহিষ-কাণ্ট ধাদের, তারা 
ছিলেন পুরুষ দেবতার উপাসক-_সিন্ধু মোহরে যতগুলি পুরুষ মৃত্তি পাওয়া 
গেছে, উপরে উল্লেখিত শিবমৃতিটি সমেত [চিত্র £ ১], তাদের মধ্যে অনেক- 
গুলিই মহিষ-শৃগধারী | স্পষ্টতই এ শৃঙ্গধারী পুরুষ-মৃত্তিকে মনে কর! যায়, 
মহিষ-টোটেম-সম্পন্ন গোষ্ঠীর উপান্ত অধিদেবতা । প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য ঘে, 
দু-একটি সীলমোহরে [ চিত্র £ ১৪ ও ১৫ ] বাঘের মাথায় একজোড়া করে শিং 
খোদাই করা থাকলেও, সেগুলি মহিষের নয়, বৃষের । ব্যান্ত-কাণ্ট, এবং 
বৃষ-কাণ্ট, [সিন্ধু রাষ্টে তার অনুসারী একটি গোষ্ঠীও অতি-অবশ্ঠই ছিল ] 
অন্থগামীর। পরস্পরের সঙ্গে বোঝাপড়া রেখে বা সহযোগিতা করে চলত, এটি 
তারই প্রমাণ হিসেবে গণ্য কর। চলে । 

কিন্ত মহিষ-কাণ্ট, অন্থগামীদের সঙ্গে ব্যাপ্র-কাণ্ট, অনুগামীদের সম্পর্কটা 
সেই রকম সৌহার্দ্যময় ছিল না। সীলমোহরের সাক্ষ্য বিশ্লেষণ করলে কিন্তু 
তার বিপরীত্ত কথাটাই প্রতিভাত হয়। জৌড়া বাঘের সঙ্গে সিন্ধুর 
গগিলগামেশ'-এর লড়াইয়ের ছবি আকা একটি মোহর পাওয়া গেছে, [ চিত্র £ ৬ 
দ্রষ্টব্য ] সে কথা ওপরে বলেছি। মেসোপটেমিয়ার পুরাবৃত্তে গিলগামেশের 
সহচররূপে অর্ধপশ্তু-অর্ধমানব যে এক্ষিড়ুর উল্লেখ পাওয়৷ যায় তার মৃত্তিও সিন্ধু 
রাজোর একটি তামার ফলকে খোদাই দেখি। উল্লেখযোগ্য এই ষে, 
মহেঞ্জোঘাড়োতে পাওয়া এ তাত্রফলকে উৎকীর্ণ 'ভারতীয়" এস্ষিড়ুর মাথায় 





চিত্র : ১০ 


একজোড়া মহিষ-শৃঙ্গ দেখা যাচ্ছে [চিত্র £ ১০], মেসোপটেমিয়ার এক্ছিড়ুর 
যতো বৃষ-শৃজ নয় । অর্থাৎ “ভারতীয়' গিলগামেশ বাঘের সঙ্গে যুদ্ধরত $ এবং 


১৩৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


তার অন্ুচর এছ্ষিড়ু মহিষ-শৃ্ষধারী । এটাও যে ছুই কাণ্টের হন্বঘ্োতক, লে 
কথা বলাই বাছুলা । 

আর একটি মোহরে দেখছি [ চিত্র £ ১৫ ] মহিষ-শৃঙ্গধারী এ এক্ষিডুর মতো 
একটি পুকুষ-মৃ্তি বাঘের সঙ্গে লড়াই করছে। ভারতবিষ্তাবিদ্‌ ড. হাইন্ত্স 
মোডে এই মোহরটিকে সিন্ধু রাষ্ট্রে প্রাপ্ত ছ-টি বব্যাম্রজাতক সীলমোহর'-এর 
অন্যতম বলে গণ্য করেছেন; তবুও বাঘ বনাম মহ্ষি-শৃ্ষধারী পুরুষের 
লড়াইয়ের এই ছবির অন্যতর তাৎপর্বও আছে £ তা হল দুই কাণ্টের সংঘাত। 
মাতৃকা-উপাসক ব্যাত্র-কান্টের মানুষদের সঙ্গে পিতৃদেবতা [ শিব? ]-উপাসক 
মহ্ষ-কাণ্টের মানুষদের যে সংঘর্ষের প্রচ্ছন্ন ব্যাখ্যা “গিলগামেশ' ও “এস্ষিড়ু'-র 
মোহর ছুটির মাধ্যমে কর! হল, তার প্রমাণ পাওয়। যাচ্ছে এই মোহরটিতেও। 





1চত্র £ ১১ 
দেখেছি, ঠিক সেই বিশেষ ভূষণ এবং কেশবিন্াস-সমৃদ্ধা কয়েকটি নারীমূ্তির 
[ দেবী ?] সঙ্গে প্রবলভাবে সংগ্রামরত একটি ক্ুদ্ধ মহিষকে দেখা যাচ্ছে আর 
একটি সীলমোহরে [ চিত্র; ১১]। মহিষের আক্রমণে এই দেবী-__-তথা__ 





নারীর? বিপর্যস্ত । এ দেবীরা এ বিশেষ ধাচের বসন-ভূষণের কারণে ব্যান্ত- 
কাণ্টের সঙ্গেই সম্পংক্তা ছিলেন ধরে নেওয়া ঘেতে পারে নি্ধিধায়; অতএক 


প্রাগৈতিহাসিক ভারতীয় সংস্কৃতি ও বাঘ ১৩৯ 


এই মোহ্‌রটিকেও দুই কাণ্টের সংগ্রামের স্চক বলে মনে করতে পারি 
অনায়াসেই । এর পরবর্তা ছবিতে [চিত্র £ ১২] তীস্কাগ্র বল্পমের আঘাতে 
মহ্ষকে বধ করা হচ্ছে : প্মরণযোগ্য যে, পরবর্তীকালের মৃত্তিকল্পনাতেও 
দেবী মহিষান্থরকে বধ করছেন ভল্ল বা ত্রিশলের আঘাতে, এই রকমই 
দেখা যায় । 

তাহলে, সংশ্লিষ্ট সমস্ত সীলমোহরগুলিকে একত্রে বিশ্লেষণ করলে এই 
সিদ্ধান্তে পৌছানে। যায় ষে, প্রাগৈতিহাসিক সিদ্ধু রাষ্ট্রের দুই পরস্পর বিরোধী 
টোটেম-অবলম্বী গোষ্ঠীর দ্বন্বই কালক্রমে ব্যাপ্রবাহিনী দেবী কর্তৃক মহিষরূপী 
দেবতার হত্যার মীথে পরিণত হয়েছে । মার্কগেয় পুরাণ-কথিত মহ্ষাক্থ্র- 
মদ্দিনী মীথের আদি উৎস এখানেই । 

কিন্ত আজকের মহিষ-মপ্রিনীর প্রচলিত ধারণায় তিনি ব্যাপ্ববাহিনী নন, 
সিংহবাহিনী। পরবর্তীকালে ভারতীয় শিল্প সংস্কৃতিতে সিংহ, ব্যান্রকে 
পশ্চাদ্পটে সরিয়ে দিলেও, সিংহবাহিনীর মতো ব্যাপ্রাসনা দ্রেবীর মৃতিরও 
প্রচলন রয়ে গেছে । এমন কি ব্যাত্রবাহিনী চণ্ডিকার মৃত্তিও আছে। মহারাষ্ট্রের 
তুলজাপুরে, গুজরাটের জুনাগড়ে এবং ছুই বাংলার অনেক অঞ্চলেই চণ্তী হলেন 
ব্যাপ্বাসীনা । পাঞ্জাবের লৌকিক চণ্ডীকথায় দেবী বাঘের পিঠে চড়ে অস্থ্র 
নিধন করছেন, এই রকম প্রচলিত আছে। স্ৃতরাং সিংহবাহিনী যে আদিতে 
বাত্্-বাহিনীই ছিলেন এমনটি মনে করা যায় । মেসোপটেমিয়। থেকে সিস্কৃতীর 
পর্যস্ত যে মহামাতৃক! দেবীর আরাধনা করা হতো৷ ইতিহাস-পূর্বকালে, তিনি 
বহুরূপে কল্লিত৷ হয়েছিলেন-__-কখনে! মিংহবাহিনী মিবিলী, কখনো ব্যাপ্রবাহিনী 
সৈ্ধবী দেবী [কি তার নাম ছিল? উম্মু? উমা? ], কখনো! বা আর কিছু। 
বাঘ-সওয়ারী দেবী পরে আবার বহু ক্ষেত্রেই সিংহ-সওয়ারী হয়েছেন, যখন 
আর্যভাষী বৈদ্িকরা নিজেদের দেবকুলকে সিন্ধুজলে বিসর্জন দিয়ে পরাভূত 
সৈন্ধবীদের দেব-দেবীদেরই শিরোধাধ করে নিয়ে হিন্দুধর্মের [ “সিন্ধু' ধর্মের? ] 
প্রবর্তন করলেন । সিম্ধুর মাতৃকাদেবীর মতো, সিন্ধুর আদি শিবও তাদের 
প্রধানতম দেবতা হলেন £ দেবাদিদেব, মহেশ্বর [ মহিষ-ঈশ্বর ?]| মহিষ 
শৃ্জধারী সৈন্ধবী শিবমৃত্তি বিবত্তিত হুল মহিষ-শৃঙ্গতুল্য চাদের ফালির 
শিরোভূষণ-সম্পন্ন “হিন্দু শিবের রূপে । কালিকাপুরাণ মতে, শিবই যে 
মহিষাস্থ্ররূপে জন্মগ্রহণ করেছিলেন, সেই কাহিনীর উৎসেও কি মহিষ-কাণ্টের 
সঙ্গে শিবের সংযোগ আছে ? চণ্তীর পদতলে মহিষাস্থরের পড়ে থাকার আরেক 


১৪০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


রূপই কি কালিকার পদতলে শিবের পড়ে থাকা? ভূমধ্াসাগরীয় জাতি 
[ নৃ-তত্বমতে আর্দি-দ্রাবিড়র1 এর অন্তর্গত ] মনখ্যের জাতিকে [আঁদি-অস্্রিকরা 
ধার অন্যতম ] পরাস্ত ও পদানত করেছে, মহিযাস্থ্র-মর্দিনীর কাহিনী সেই 
ইতিহাসই স্থচিত করেছে, এতখানি বলার মতো পাথুরে" প্রত্বতাত্বিক প্রমাণ 
পাওয়া গেল না ঠিকই; কিন্তু প্রাচীন সিন্ধু রাষ্ট্রের ব্যাত্র-কান্ট-অন্থসারী 
মাতৃকা-উপাসকরা মহিষ-কাণ্ট, অনুসারী পিতৃদেবতা-পুজকদের পরাস্ত করেছিল 
সে সিদ্ধান্ত এখন আর মানতে আপত্তি কি? দেবীর পদতলে মহিষাস্থর তথ 
শিব পড়ে আছেন এই ভাব-কল্পন। এ জয়-পরাজয়েরই ছ্যোতনা বহন করেছে 
উত্তরকালে। এজিনিষ প্রাচীন পৃথিবীর অন্যত্রও ঘটেছে । মিশরবিদ্ভাবিদ্‌ 
মরেট এবং ডেভি দেখিয়েছেন কেমন করে বাজপাখি-টোটেম-সম্পন্ন গোষ্ঠী কর্তৃক 
অন্যান্য টোটেম-সম্পন্ন গোিকে পরাভূত করার ইতিহাস শিল্পে ব্যঞিত হয়েছে, 
বাজপাখির পায়ের তলায় আর সব প্রাণী পড়ে আছে এই রকম খোদাই-কর। 
মৃত্তি প্রাচীন মিশরের প্রত্বনিদর্শের মধ্যে বু সংখ্যাতেই পাওয়া গেছে। 
মরেট এবং ডেভি বাজখাখির প্রতীকে হোরাস দেবতার পূজকদের বিজয়- 
কাহিনীর সাক্ষ্য হিলেবেই সেগুলিকে গ্রহণ করেছেন । হোরাস-উপাসক রাজা 
মেনেসের বিজয়কথা সেগুলি । 

মহিষান্র-মর্দিনীর মীথের অন্তরালে যে কাণ্ট-ছন্দ লুকিয়ে ছিল, পরব 
সময়ে তাই শাক্ত বনাম টৈবদের ছন্দে পরিণত হয়েছে, এই স্থত্রে সে সিদ্ধান্তে 
পৌছানে৷ চলে । আরও একটি আকর্ষণীয় তথা এই যে, বহুতৃজা দুর্গামৃতি [আট, 
দশ, বার এমন কি আঠারটি হাত আছে এমন মৃত্তিও দেখা যায় 1যা উত্তর- 
কালে উপাসিত হচ্ছে, তারও আদি উৎস সিন্ধুর মোহরে £ অন্তত চতুভূজ 





চিত্র : ১৩ 


দেবীর মৃত্তি সেখানে খোদদিত হয়েছে বেশ কটি সীলমোহরের উপর [ চিত্র ঃ ১৩ 
ষ্টব্য ]। ১ম চিত্রে যে আদি 'শিবমৃর্তিকে পশ্ুপতিরূপে যোগাসনারূঢ অবস্থায় 


গ্রাগৈতিহানিক ভারতীয় সংস্কৃতি ও বাঘ ১৪১ 


পাওয়া! ঘাচ্ছে, তারও পাশে বাঘের লাফাতে-উদ্ত মৃত্তি খোদাই কর! আছে 
দেখা যাচ্ছে। শিব-ছুর্গার সম্পর্ক পরবর্তী সময়ের চিস্তাধারাতেও ছিল 
অপরিবতিত £ আদি পিতা ও আদি মাতা । শিব-লাঞ্চিত এ মোহরটি প্রমাণ 
করে এঁ চিন্তা হুরাপ্স৷ সভাতা৷ থেকেই বিবত্তিত হয়েছে । উত্তরপর্বে শিবকে 
বছ সময়েই ব্যাপ্রচর্মাসনে উপবিষ্ট রূপে কল্পনা কর হয়েছে £ মহ্ষ-কাণ্ট, 
ও ব্যাত্র-কাণ্টের সম্পর্ক বিচারে এই বিষয়টিও ম্মরণযোগ্য | 


ছুই. ব্যাদ্রজাতকের কাৰিনী এবং সিদ্ধু-সংস্কৃতির শীলমোহ্‌র 


আগের অধ্যায়ে প্রসঙ্গক্রমে অধ্যাপক হাইন্ত্স মোডে ঘে বিশ্লেষণের মাধ্যমে 
সিন্ধু-সংস্কৃতির বলয়ের অস্তভূ্ত বিভিন্ন কেন্দ্রে পাওয়া কয়েকটি শীলমোহরকে 
ফসবৌলের সংকলিত জাতকমালার অন্তর্গত 'ব্যাপ্রজাতক'-এর কাহিনীর আদি 
উৎস রূপে যে প্রতিষ্ঠিত করেছেন, সে কথার উল্লেখ করেছি | এই সিদ্ধান্তটিও 
হরাপ্পা-সভ্যন্তায় ব্যান্কাণ্টের স্বরূপ নির্ণয়ের অন্যতম সৃচক । কিন্ত সে কথায় 
আসার আগে 'ব্যাপ্রজাতকের” গল্পটি শীলমোহরের ছবিগুলির সঙ্গে মিলিয়ে 
নেওয়। দরকার । ব্যাপ্রজাতকের গল্পটির প্রাপ্ধ পূর্ণাঙ্গ পাঠ হল এই ঃ 

“পুরাকালে বারাণসীরাজ ব্রহ্মদত্তের সময় বোধিসত্ব কোন বনে বুক্ষদেবতা- 
রূপে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন । তীহার বিমানের অনতিদূরে অন্ত এক বৃহৎ 
বনস্পতিতে আর একজন বৃক্ষদেবতা বাস করিতেন । এ বনে এক মিংহ এবং 
এক ব্যান্রও বাস করিত । তাহাদের ভয়ে কেহ এ বনে যাইত না গাছ কাটিত 
না, এমন কি সে দিকে ফিরিয়া তাকাইতেও সাহস করিত না। এ সিংহ ও 
ব্যাপ্ত নানাপ্রকার ম্বগ মারিয়া খাইত এবং ভোজনাস্তে যাহ! থাকিত তাহা 
সেখানেই ফেলিয়া যাইত । কাজেই অশুচি গলিতমাংসাদির গন্ধে সেই বনে 
তিষ্ঠান ভার হইত। 

বোধিসত্বের প্রতিবেশিনী বৃক্ষদেবতা৷ অল্পমতি ও কারণাকারণানভিজ্ঞা 
ছিলেন। তিনি একদিন বোধিসত্বকে বলিলেন, “সৌম্য এই সিংহ ও ব্যাস্ত্রে 
দৌরাত্থ্যে বনভূমি অশুচি ও গলিতমাংসাদির গন্ধে পূর্ণ হইয়াছে; যাহাতে 
ইছার1 পলাইয়া! যায়, আমি তাহার ব্যবস্থা করিতেছি । বোধিসত্ব উত্তর 
করিলেন, “ভভ্ররে, এই ছুইটা-আছে বলিয়াই এতদিন আমাদের বিমান রক্ষা 
পাইয়াছে ; ইহার! পলায়ন করিলে আমাদের বিমাঁন বিনষ্ট হইবে, কারণ মিংহ 
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ও ব্যাস্ত্রের পদচিহ্ন ন৷ দেখিলে লোকে সমস্ত বন কাটিয়া সমভূমি করিবে এবং 
চাষবাস করিবে । অতএব তুমি অভিপ্রায় ত্যাগ কর। 

“ঘে মিত্রের কুসংসর্গে হয় শাস্তিনাশ 

সতর্ক হুইয়৷ কর তার সঙ্গে বাস। 

আত্মাকে যতনে রক্ষা হেন মিত্র হতে 

নিজ চক্ষুদ্বয়বৎ করেন পণ্ডিতে । 


যে মিত্রের সঙ্গে থাকি শাস্তির বর্ধন 

হয়, তারে আত্মবৎ করহ যতন। 

সকল বিষয়ে সব পণ্ডিতের ঠাই, 

নিজে আর হেন মিত্রে ভেদ কিছু নাই ।' 

বোধিসত্ব এইরূপ যুক্তি প্রদর্শন করিলেও সেই অল্নমতি দেবতা ইহাতে মন 

দ্রিলেন না, তিনি একদিন ভীষণরূপ ধারণ করিয়া! সিংহ ও ব্যান্রকে ভয় 
দেখাইলেন ; কাজেই তাহার! পলাইয়া গেল। লোকে আর তাহাদের পদচিহ্ন 
দেখিতে পাইল না--বুঝিল যে তাহার। বনান্তরে গিয়াছে । অমনই তাহারা 
উক্ত বনের এক অংশ কাটিয়া ফেলিল। তখন অল্পমতি দেবতা আবার 
বোধিসত্বের নিকটে গিয়া বলিলেন, “সৌম্য, আমি তোমার কথা মতো কাজ 
করি নাই, ভয় দেখাইয়া নিংহ ও ব্যান্রটাকে তাড়াইয়! দিয়াছি। এখন তাহার! 
চলিয়া গিয়াছে জানিয়া মানুষে বন কাটিতে আরম্ভ করিয়াছে; এখন বল কি 
কর্তব্য?” বোধিসত্ব উত্তর দিলেন, “তাহারা এখন অমুক বনে আছে; তুমি গিয়া 
তাহাদিগকে লইয়া আইস । তদনুসারে সেই অল্পমতি দেবতা তখনই তাহাদের 
নিকট গেলেন এবং কৃতাঞ্চলিপুটে নিম্নলিখিত তৃতীয় গাথাটি বলিলেন ঃ 

“এস ব্যাপ্ত, চল ফিরি পুনঃ মহাবনে 

ব্যাম্রহীন বনে বল থাকিব কেমনে? 

ব্যাপ্রহীন বনে বৃক্ষ থাকিবে না আর 

তোমাদের সেই বন হবে ছারখার ।, 

দেবতাকর্তৃক উক্তরূপে যাচিত হইয়াও সেই সিংহ ও ব্যান্র বলিল, তুমি দূর 

হও, আমরা সেখানে যাইতেছি/না। কাজেই দেবত! একাকিনী বনে ফিরিয়া 
'গেলেন। এদিকে লোকেও কয়েকদিনের মধ্যেই সমস্ত বন কাটিয়। ক্ষেত্র প্রস্তত 
করিল এবং চাষ আবাদ করিতে লাগিল ।* [ ঈশানচন্দ্র ঘোষের অস্থবাদ ]। 
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অধ্যাপক মোডে ছ-টি শীলমোহরের ছাঁবর [ চিত্র £১৪ থেকে ১৯] 
সাহায্যে এই গল্পটির মুল কাঠামোর পুনর্গঠন করেছেন । এখানে বল! দরকার 
ষে সুদীর্ঘকাল ধরেই পণ্ডিতসমাজে জাতককাহিনীর সঙ্গে লোককথার একটা 
অন্তর্নান সম্বন্ধের কথ! আলোচিত হয়ে আসছে । ড. মোডের এই তথ্য- 





চিত্র : [ ক্রমানুসারে ] ১৪, ১৫১ ১৬, ১৭, ১৮, ১৯ 


বিশ্লেষণের মাধ্যমে অন্তত একটি জাতক-কাহিনীরও ভিত্তিতে লোকজীবন 
নির্ভর-সংস্কৃতির প্রত্বতাত্বিক প্রমাণ পাওয়া গেল। এ কাঠামোকে শীলমোহরের 
ছবির সজে মিলিয়ে বিশ্লেষণ করলে দেখা যায় £ 

ক. বনবাসী বাঘ [চিত্র ঃ১৪]। 
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খ, এ দেবতা যুদ্ধ করে বাঘকে বন থেকে তাড়িয়ে দিচ্ছে [ চিত্র £ ১৫] 
বৃক্ষবাঁসী দেবতা বাঘকে বন ছেড়ে চলে যেতে বলছে [ চিত্র ঃ ১৬ ]। 
ঘ. বনে মানুষের আনাগোন। শুরু হওয়ায় এ বুক্ষবাসী দেবতা বাঘকে 
ফিরে আসার জন্য নতজানু হয়ে অন্গরোধ করছে [ চিত্র £ ১৭ ] 
উ,. বাঘ রাজি ন। হয়ে চলে যাচ্ছে, এদিকে মানুষেরা বন কেটে জমি 
পরিষ্কার করছে [ চিত্র £ ১৮ ]। 
চ, বন কেটে জনপদের পত্তন হয়েছে এবং তার আশে পাশে মানুষের! 
চাষবাস করছে; দেবতাও বাধ্য হয়ে এ জায়গা ছেড়ে চলে গেছে 
[চিত্র ১৯1। 
স্পষ্টতই এই কাঠামোর মধ্যে সিংহ এবং বোধিসত্বের কোনো স্থান নেই। 
এ থেকে সিদ্ধান্ত করতে হুবে যে, পরবর্তাঁ সময়ে ভারতীয় সংস্কৃতিতে যখন সিংহ 
এসে বাঘকে হটিয়ে দিয়েছে শিল্প এবং সাহিত্যের ক্ষেত্রে, তখন সেই একই 
ভাবাহুষঙ্গে এই কাঠামো-কেন্ড্রিক জাতক-কাহিনীটির মধ্যেও সিংহের আবির্ভাব 
ঘটেছে, বোধিসত্বকেও নিয়ে আসা হয়েছে এই লোক-কাহিনীর ওপর 
আধ্যাত্মিক তাৎপর্য আরোপ করার জন্যে । হিন্দু ধর্মের আবিভণবের পূর্ববর্তী- 
কালীন এ লোককথার মধ্যে বাঘের বদলে সিংহ এসেছে পৌরাণিক আমলে, 
যখন সংস্কৃতির মানদণ্ডে বাঘের মর্যাদ! খর্ব হয়েছে, যার প্রমাণ আমরা আগের 
অধ্যায়ে দেখেছি ব্যাপ্রবাহিনী দেবীর মিংহবাহিনীতে রূপান্তরিত হওয়ার মধ্যে | 
এই কাহিনীতে বাঘের সঙ্গে সঙ্গে সিংহের আবিভাব ঘটেছে হিন্দুঅধ্যাত্ম-চিন্তা 
বিস্তারের প্রথম আমলে অর্থাৎ প্রাক্‌-বুদ্ধ-যুগে ; আর কাহিনীতে বোধিসত্বের 
আগমন যে বৌদ্ধসংস্কৃতির প্রভাবকালে, মে কথ! ত বুঝিয়ে বলার অপেক্ষা 
রাখে না । মূল কাহিনীতে বৃক্ষদেবতী, স্ত্রী না পুরুষ, সেটা অবশ্ঠ বোঝার উপায় 
নেই ছবি দেখে, জাতক কাহিনীতে তার দেবী রূপে আত্মপ্রকাশের কারণ ব্যাখ্য। 
দেওয়। কঠিন। তবে গিলগামেশ-কাহিনীর এক্িডুর সঙ্গে যে চিত্রের ব্যাঘ- 
বিতাড়ক বা তার সঙ্গে যুদ্ধনিরত মূর্তির মিলের কথা আগের অধ্যায়ে 
বলেছি, সেই অন্ুসারে, মূলে হয়ত সে পুরুষ দেবতা রূপেই কল্পিত হয়েছিল, 
কালবিবর্তনে সে নারী হিসেবে অনুভাবিত। 
এই শীলমোহরগুলির মাধ্যমে যেমন উত্তরকালের ভারতীয় সংস্কৃতিতে 
হরাপ্পা সভ্যতার প্রত্যক্ষ "অবদানের একটি প্রামাণ্য নজীর খুঁজে পাওয়া যায়, 
ঠিক তেমনই, এর মধ্যে হরাপ্পা-যুগেরও পূর্বতন এক উল্লেখযোগ্য সাংস্কৃতিক 


রি 
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পর্যায়ের প্রাগৈতিহাসিক কুত্রও খুঁজে পাই। অরণ্য উচ্ছেদ করে কৃষিক্ষেত্র 
তৈরী করা এবং জনপদের পত্তন হওয়ার ঘটন। ইতিহাসের পটভূমিকায় একটি 
গুরুত্বপূর্ণ পালাবদল । মহেঞ্োদড়ো! এবং চন্হ্দড়োতে পাওয়া এ ছ-টি 
[ আসলে পাচটি; কারণ ১৮ ও ১৯ নং চিত্র, একই শলমোহরের ছু-পিঠে 
খোদাই কর] ] বাঘ-মোহুর সেই বিশ্বত আদিম যুগের স্থতিধারাকেই বহন 
করে এনেছে । দু-টি আলাদা শহরে এদেরকে বিচ্ছিন্নভাবে সংগ্রহ করা 
হয়েছে, তার দ্বারা এ কাহিনীর প্রচলন কত বেশি ব্যাপকভাবে ছিল সিল্ধু 
সংস্কৃতিতে, তার প্রমাণ পাওয়া যাচ্ছে । প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য এই মোহর- 
গুলির একট। পরিবেশতাত্বিক [ ০০)০৪1০৪| ] তাৎপর্য ও আছে । বিশেষভাবে, 
একদা! জলা-জঙ্গলে পূর্ণ লারকানা অঞ্চল [ মহেঞ্জোদড়ো। ও চন্হ্দড়ো। এই 
অঞ্চলেই অবস্থিত; হুরাগ্লা-সংস্কৃতির শীলমোহরে খোদাই পশু মৃতিগুলিই তার 
প্রমাণ; সে কথা ওপরে বলেছি আগের অধ্যায়ে ] পরে যে এরকম শু, উর 
মরুভূমিতে পরিণত হল, তার একটা বড় কারণই এই যে বন কেটে এভাবে 
হাসিল করে দেওয়া । অন্তত ফেআর-সাভিস-প্রমুখ প্রত্বতত্ববিদ্রা ত সেই 
রকমই মনে করেছেন । অনেকের মতে সিন্ধু সভ্যতা ধ্বংস হবার পিছনে 
এ-ও একটা বড় কারণ। এ পরিবেশ-বদলে যাবার ইতিহাসও এই বিশেষ 
ব্যাপ্র-মোহরগুলির মাধ্যমে আমাদের কাছে এসে পৌছয়। এদের গুরুত্ব 
সেদিক থেকেও বড় কম নয়। 

হরাপ্পা-সভ্যতা মূলগতভাবে নগরভিত্তিক ছিল এ কথা নিশ্চয়ই ঠিক, কিন্ত 
প্রাকৃজনপদ পর্যায়ের অরণ্য-জীবনের বিভিন্ন প্রতায় এবং আচারবিধিও তার 
মধ্যে প্রবহমান ছিল। শশ্য-উৎপাদন ও নারীবলি সম্পক্ত আদিম-আকারের 
চিত্র-সংবলিত ছু-পিঠে-খোদাই একটি মোহর দেখি [চিত্র £২০,২১] সেই 





প্রত্যয়ের শ্বতিহিসেবেই। টি দৈবী বিশ্বাস এবং সেই বিশ্বাসকে 
অবলম্বন করে তৈরী বহু বিচিত্র কাহিনীও উত্তরাধিকার হিসেবেই পেয়েছিলেন 


১৩ 


১৪৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


হরাপ্সীয়রা । উল্লেখযোগ্য এই যে, যতগুলি বাঘ-আশাকা-শীলমোহর পাওয়া 
গেছে সিন্ধু-সংস্কৃতির বিভিন্ন প্রাচীন কেন্দ্রে, তাদের মধ্যেও বাঘের হিন্্ 





চিত্র ২১ 


চরিত্রটি ফুটে উঠেনি । মহেঞ্জোদড়ো| শহরের শেষ সময়কালের একটি স্তরে 
পাওয়৷ একটি মোহরে [ চিত্র £ ২২ ] জিহ্বা-দস্ত ব্যাদানকারী একটি ব্যান্রমৃতি 





দেখা যায়, ষেটিকে এই ধারার কিছুট! ব্যতিক্রম বলে গণ্য করতে পারি। কিন্তু 
মোহরে খোদাই করা এত ব্যা্রমূতি দেখা গেলেও খেলন! হিসেবে একটি 
বাঘেক্গও সন্ধান মেলেনি, সিশ্কুর কোনো! কেন্দ্রেই। 

বাঘ নিন্ধুবাপী কোনো এক বুহৎ-গোষ্ীর টোটেম-রূপে গণ্য হত একথা 
আগেই প্রমাণিত হয়েছে প্রথম অধ্যায়ে! এই বিশেষ কারণেই সম্ভবত বাঘকে 
খেলনারূপে দেখা হত ন!; ধর্মীয় বিশ্বাসের পরিপ্রেক্ষিতেই বাঘ সিন্ধুরাষট্রবাসীদের 
কাছে একটি ভক্তি বা মর্ধাদার অধিকারী যে ছিল, সে কথ! বুঝিয়ে বলার 
অপেক্ষা রাখে না। বাঘের মাথায় শৃঙ্গসজ্জা সেই মর্ধাদারই গ্োতক : প্রাচীন 
পৃথিবীর বহু সভ্যতাতেই এ শৃঙ্গ-শিরোভূষণ দৈবী অথব1/এবং রাজকীয় মর্ধাদার 
চক ছিল। বাঘের মাথায় বৃষের শিং-ওয়াল! মোহর দুটির প্রসঙ্গেও এ 
সিদ্ধান্তই করতে হয়। প্রাসঙ্গিকভাবে এখানে আর একটি কথাও মনে 
কর! দরকার : প্রথম অধ্যায়ে ব্যাত্র-টোটেম-সম্পন্ন গোঠীর কাছে মহ্ষ-টোটেম- 
সম্পন্ন গোরীর পরাভবের যে পরিপ্রেক্ষিতে ছুর্গা-মহিষমর্দিনীর উত্তব ঘটেছে বলে 
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সিদ্ধাস্ত করে হয়েছে, ঠিক সেই ভাবেই বাঘের মাথায় বুষশূজের মুকুট তুলে 
দেওয়। হয়ে ছিল আরেক বিজয়ের লাঞ্ছন হিসেবে, এরকমও ভাবা চলে । অবশ্ঠ 
এই ব্যাপারটাকে অন্তভাবেও ব্যাখ্যা করা যাক্স : প্রাচীন কাণ্ট-ন্দবের 
পরিসমাপ্তি ঘটবার পর এক সময় না এক সময় বিভিন্ন গোষ্ঠীর মধ্যে যখন 
একটা বোঝাপড়া হয়েছিল, তখন সেই সমহ্বয়ের স্চক হিসেবে বিভিন্ন টোটেম 
সংমিশ্রিত হয়ে গেল । আগের অধ্যায়ে প্রাসঙ্গিকভাবে সে কথাও বলেছি । 
এই সমন্বয়ের পরিচয় | অবশ্ঠই বাঘ-সহ ] একাধিক মোহরে দেখা যায় । 
একটি সীল বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য : মান্ষের চোখওয়ালা একটি মুখে হাতীর 
শুঁড় এবং একজোড়া গজদন্ত ও মাথায় মহিষের শিং দেখা যায়; ভেড়ার 
দেহে ষশড়ের ছুটি পা এবং পিছন দিকটা বাঘের মতো। ভোরাকাটা, পিছনের 
প1 দুটি বাঘের থাবা-সম্পন্ন অথচ তাতে ডোর] নেই, ছাগলের লেজ-ওয়াল! 
বিচিত্র একটি কল্পিত প্রাণী এটি [চিত্র ঃ৪]) এই রকম আর একটি মোহর 
আছে মহিষ ও বাঘের সংমিশ্রিত চেহারা আকা । আর একটি মোহরে 
দেখি তারাঁমাছ এবং বাঘের জোড় লাগা একটি দেহ [চিত্র ঃ ৫ ]! একটি 
মোহরে একটি অশ্বখ গাছের গোড়। থেকে দুর্দিকে ছুটি বাঘের মাথা বের হয়ে 





চিত্র : ২৩ 


পরস্পরের দিকে তাকিয়ে রয়েছে [চিত্র £ ২৩] এই রকম ছবি আকা 
হয়েছে । অশ্ব গাছ আদিমকাল থেকে আমাদের সংস্কৃতিতে একটা বিশেষ 
ধর্মীয় মর্ধাদা অর্জন করে আছে, বাঘের সঙ্গে তার এই একাস্ত-হয়ে-থাকা 
মৃত্তির বিশেষ কান্ট গত তাৎপর্ধ খুঁজে বার করা আদে কঠিন নয় । 

কিন্ত পরবর্তীকালে সিল্ধু-সংস্কৃতির ঘখন বৈদিক নংস্কৃতির সঙ্গে সংমিশ্রণ 


১৪৮ . বাঘ ও সংস্কৃতি 


শেষ হয়ে হিন্দু-সংস্কৃতির উত্তব ঘটল, তখন থেকেই দেখছি বাঘ সম্পর্কে একটা 
মনোভাবের নিয়মুখী মূল্যায়ন ঘটেছে । তৈত্তিরীয় উপনিষদের একাধিক জায়গায়, 
শতপথ ব্রাক্ধণে [১৩.২. ৪1২] এবং বাজসনেয়ী সংহিতায় | ৩০. ৮] 
নির-ব্যান্র' সন্বদ্ধে অত্যন্ত অবমূল্যায়িত মন্তব্য কর হয়েছে । পাপ এবং 
অনাচারের সঙ্গে বাঘ এবং মানুষরূপী বাঘকে সম্পকিত করে সেখানে ডাকাত, 
সিঁদেল চোর প্রভৃতির সঙ্গে তাদের তুলনা করা হয়েছে। মূল রামায়ণে এই 
অবমূল্যায়িত ধারণার পটভূমিকাটি কি,তা৷ বেশ বোঝা ঘায়। “নর-ব্যাপ্রী, খিনি 
কিন! সিন্ধু রাষ্ট্রে দেবীন্ধপে পৃজিতা হতেন, তিনি উত্তরকালে সিংহবাহিনীতে 
পরিণত হলেন আর্ধভাষী সাংস্কৃতিক পরিমগুলের মধ্যে, পক্ষান্তরে রামায়ণে 
[ ৪. ৪০. ২৬-২৮ | নর-ব্যান্রদের “কিরাতদ্বীপবাসী' বলে অভিহিত কর! হল। 
লৌকিক দেবী ধারা তীর! ব্যাপ্রবাহিনীই রইলেন, যেমন বাঘাইদেবী-বনবিবি- 
সর্বমঙ্গলা প্রমুখ, পক্ষান্তরে পৌরাণিক দেবীর সঙ্গে বাঘের সম্পর্ক মুছে দিলেন 
স্বতি-শাসিত ও পুরাণপোষিত বর্ণভিত্তিক হিন্দু মাজের অধিনায়কের] । 
জ্রাবিড়, অস্ট্রিক-প্রভৃতি প্রাগার্য জাতি-গোষ্ঠীর নিজন্ব সাংস্কৃতিক সত্তা যেখানে 
মোটামুটি অস্তিত্ব টিকিয়ে রাখতে পেরেছে, বাঘ সম্পর্কে প্রাচীন ধারণার 
উত্তরাধিকারটাও সেখানে নিটুট রয়েছে । বাঘদেও, দক্ষিণ রায়, সোনারায়- 
প্রমুখ দেবতার এবং উপরে উল্লেখিত দেবীর! তারই পরিচয় বহন করছেন । 

এখানে খুব সঙ্গতভাবেই একটি প্রশ্ন ওঠে যে, প্রাগার্য জাতিগোষ্ঠীর ধর্ম- 
বিশ্বাসকে অল্পবিস্তর ঘখন মেনেই নিয়েছিলেন আর্ধভাষীরা, তা*হলে শুধু 
বাঘের বেলাই বা এই বৈলক্ষণ্য ঘটল কোন্‌ কারণে? তার] উত্তরকালে যে 
“হিন্দু” সংস্কৃতির নিয়ন্তা হয়ে উঠলেন, সেখানে ব্যাত্র-কাণ্ট, অপাংক্তেয়-প্রায় হয়ে 
হয়ে উঠল কিসের জন্তে ? এমনকি, তুকাঁ আক্রমণের পরিপ্রেক্ষিতে যখন নতুন 
করে কিছু কিছু “অস্তযেবাশী” দেবতাকে জাতে তোলা হয়েছিল আত্মরক্ষার 
তাগিদে, তখনও বাঘ ব! বাঘ-সম্পফিত দেব-দেবীর পুনমূণল্যায়ন ঘটল না 
কেন__স্বতি-শাসিত, ব্রাক্মপ্য-বিধান-বিছিত এ মধ্যযুগীয় সমাজে ? 

এর একটা বড় কারণ হুল, বাঘ-কাণ্ট, ধাদের মধ্যে টিকে রইল, তাদের 
বৃহদংশ এ সমাজের সাংস্কৃতিক বলয়ের বাইরেই থেকে গেলেন । হিম্দুধর্মকে 
আবর্তন করে যে সাংস্কৃতিক পরিমগ্ল গড়ে উঠেছিল, বর্ণভেদ, অল্প ্থা-স্পৃহা- 
বোধ, জল-অনাচরণীয়তা-আচরণীয়তাগ্রভৃতি বিষয় তাকে এমনভাবেই ঘিরে 
রেখেছিল যে, সেখানে বাঘ-উপাসক প্রাচীনতর গোষ্ীর বংশধরেরা ব্রাত্য 


প্রাগৈতিহাসিক ভারতীয় সংস্কৃতি ও বাঘ ১৪৯ 


হয়েই পড়ে রইলেন। ধারা কোনোমতে হিন্দুসমাজের অস্তভূক্তি হতে পারলেন, 
তাদেরও স্থান হল বর্ণাশ্রমভিত্তিক সমাজসৌধের একেবারে নীচের তলায় । 

শিল্পে, সাহিত্যে, ধর্মবিশ্বাসে এতদিন বাঘের যে স্থানট৷ ছিল, সেটা গ্রহণ 
করল সিংহ । “নরব্যাত্র' দেব-মর্ধাদ1| থেকে বিচ্যুত হয়ে সমাজ-অরি হিসেবে 
যেমন একদিকে গণ্য হতে লাগল, অন্যদিকে তেমনি 'নরসিংহ' ঈশ্বরের অবতার- 
রূপে কল্পিত হুল । ভাগবতপুরাণের বিকাশ ঘটবার আগেই নিশ্চয় দেবকল্পনা ও 
ধর্মবিশ্বাস এ পালাবদল ঘটে গেছে, তা না-হুলে ভাগবতে হিরণ্যকশিপু, 
বধের কাহিনী গড়ে উঠত ন! সেখানে । শিল্পকলাতেও দেখি অস্তত মৌর্ধযুগের 
মাবির্ভাবকালেই সিংহমৃত্তি-বিশিষ্ট চিত্র-ভান্বর্ধও প্রচলিত হয়েছে । তারই 
ধারানুবর্তন সারনাথে, লৌরিয়া নন্দনগড়ে । বাঘকে নিয়ে রচিত প্রাচীনতর 
লোককথাগুলির মধ্যে যেগুলি ওপরতলার সমাজে চলে গেল সেখানে সিংহ 
এসে তার ঠাই নিল। ব্যাপ্র-কাণ্ট, ও তার সম্পূক্ত সংস্কৃতিধারার বাহকর! পড়ে 
রইলেন শ্রেণী ও বর্ণভিত্তিক সমাজব্যবস্থার নীচের কোঠায় অবহেলার অতলে, 
নিস্তব্ধ শীতলতার মধ্যে |* 


*এই নিবন্ধে ব্যবহত ছবিগুলি হরাগ্লা-সংস্কৃতি-সম্পফিত যে সব প্রামাণ্য 
গ্রন্থে মুদ্রিত আলোকচিত্র অনুসরণে লেখক-কর্তৃক অঙ্কিত হয়েছে, সেগুলি হল : 

১. ম্যাকে, ই, : ফারদার এক্সক্যাভেশ্তটনস আট মহেঞোদাড়ো', ২য় খণ্ড 
[১৯৪৬ ]। [ চিত্র : ৩, ৬, ৮১ ৯, ১০১ ১১১ ১২ ও ১২]। 

২, মোডে, এইচ : “ভাস ফহে ইত্ডিয়েন [১৯৬৮] । [চিত্র : ১১২, 
৪১ ৫) ৭১ ১৪১ ১৫) ১৬১ ১৭) ১৮১ ১৯১ ২০১ ২১১ ২৩। 

৩. রায়, এস. কে* : ইগাস স্ষি প্ট [ ১৯৬৮ ]। [চিত্র : ১৩]। 





লোকসমাজ, লোককথ। ও বাঘ 
ভ্রীদিব্যজ্যোতি মজুমদার 


নিয় প্যালিগলিথিক যুগের শেষাশেষি পৃথিবীতে যে নতুন করে তৃতীয় বার 
তুষারযুগের শুরু হয়, তার ফলে ইউরোপ ও এশিয়ার ব্যাপক এলাকা জুড়ে 
তুন্ত্রা-আবহাওয়ার সৃষ্টি হল। অসংখ্য পশুপাখি এই আবহাওয়াকে সহা করতে 
না পেরে অবলুপ্ত হয়ে গেলেও মানুষ এই নতুন অবস্থার সঙ্গে খাপ খাইয়ে নিতে 
পারল, যদিও অবর্ণনীয় এক বিপর্যয়কে সহ করতে হুল তার । এই বিপর্যয়কর 
পরিস্থিতিতেও মানুষ যে রক্ষা পেল তার কারণ, বিজ্ঞানের চমকপ্রদ ও 
সবচেয়ে মূল্যবান আবিষ্কারটিও সেই সময়েই ঘটে । আগুনের ব্যবহার শিখল 
মান্থষ। এই আগুনকে জিইয়ে রাখতেও নে উপায় বের করল। বন্য পশ্খর 
আক্রমণ থেকে বাঁচা, রান্না করা ও সবার ওপরে শৈত্য-প্রবাহ থেকে আত্মরক্ষায় 
আগুন হুল তার প্রধানতম সহায়ক । প্ররুতির ওপরে মানুষের আধিপত্যের 
প্রথম স্থচনা হল আগুনকে ব্যবহার করেই । এই অবস্থায় মানুষই প্রথম তার 
আদিমতম চরিত্র থেকে উত্তীর্ণ হয়ে সামাজিক প্রাণী হয়ে উঠল । সমাজবদ্ধ হওয়ার 
সঙ্গে সঙ্গেই তার জীবনাচরণ ও চিন্তাভাবনা সম্পূর্ণ নতুন বাক নেয়। মানুষ 
তখনও নিজের জন্যে আস্তান। গড়তে শেখেনি, কিন্তু গাছের বাস! ছেড়ে গুহায় 
আশ্রয় নিতে শিখেছে, বন্ত পশু-শিকারের জন্য পাথরের নতুন নতুন অস্ত্র ব্যবহার 
করতে পারদর্শী হয়ে উঠেছে । এমনি করে উচ্চ প্যালিওলিখিক যুগে আধুনিক 
মানুষের উত্তব ঘটল ; আর এই সময় থেকেই প্রথম জাতিগত বিভিন্নতা স্পষ্ট হয়ে 
উঠল। এই বিভিন্নতা ভেতরের কোনে বৈশিষ্ট্যের ওপর নির্ভরশীল নয়, মানব 
উত্তবের প্রথম স্তর থেকে উচ্চ ও হীন এই স্বাভাবিক স্তরবিস্যাসও ঘটে নি। এই 
বিভিন্নতা শুধুমাত্র ত্বকের রঙ, চুলের ধরণ প্রভৃতি কেবলমাত্র বাহক দেহগত 
বৈশিষ্ট্যের ওপরই নির্ভর করে। আদিম গোষ্ঠীর অবলুপ্তি ঘটল এই স্তরে, 
সামাজিক জীবন গড়ে উঠল, লীমিত অর্থে গ্রাম সমাজের ভিত্তি স্থাপিত হল। 
মান্ষের সমাজের ক্রমবিকাশের ক্ষেত্রে অনেকগুলো স্তর পেরিয়ে আসতে 
হয়েছে । প্রথম ত্তর হল বন্যদশা, মধ্যম স্তর বর্বর দশা ও সবশেষ স্তর হুল 
সভ্যদশা । বন্য ও বর্বর দশার আবার তিনটি করে উপত্যর রয়েছে। বর্বর 


লোকসমাজ, লোককথ। ও বাঘ ১৫১ 


দশার মধ্যম স্তরে পূর্ব গোলার্ধের মানবগোঠী পণ্তকে পোষ মানিয়ে গৃহপালিত 
করে তুলতে শিখল, পশ্চিম গোলার্ধে সেচের মাধ্যমে যব জাতীয় শশ্তের কৃষি- 
কাজ শিখল | বর্বর দশার শেষ পর্যায়ে আকরিক লোহা গলাবার পদ্ধতি ও 
লোহার অস্ত্রশস্ত্র উত্তাবিত হুল । সমাজবিপ্লব ঘটল সভ্যদশায় এসে । মানব- 
গোঠী স্বরবিষয়ক বর্ণমাল! আবিষ্কার করল, আদ্দিমতম প্রথায় লেখার ব্যবহার 
চালু হল। 

এই ব্যাপ্ত সময়কালে মানবসমাজ প্রতিকূলতার মধ্যে প্রতি মুহূর্তে লড়াই 
করে চলতে লাগল। আদিম সাম্যবাদী মমাজে মানুষে মান্থষে শ্রেণী-বিভেদ ও 
বিদ্বেষ ছিল ন! ঠিকই, কিন্ত ছিল চরম দারিদ্র্য ও অসহনীয় ক্ষুধার জালা। 
পরবর্তাঁ সময়ে বিভিন্ন বিভেদ সমাজকে আরও পর্ুদন্ত করে তুলল | তাই সেই 
সব বিভিন্ন গোষ্ঠীর মানুষের মধ্যে স্বপ্র-কল্পনার অবকাশ প্রায় ছিলই না বললে 
চলে, প্রাণ ধারণের সংগ্রামে তাকে নিয়ত ব্যস্ত থাকতে হত । অপ্রয়োজনে 
কোনো কিছুর সৃষ্টি করা তাদের সহজাত প্রবৃত্তির বিরুদ্ধ ভাবন| ছিল । শুধুমাত্র 
জীবনধারণের তাশিদেই সবকিছুর উত্তব। আরেকটি কথা মনে রাখতে হবে । 
প্রথমে বস্ত, তারপরে চৈতন্তের জন্ম । বস্তর অবয়ব ছাড়া চিন্তার জন্ম হতে 
পারে না। পরিবেশে ঘা নেই, অভিজ্ঞতায় ঘা সঞ্চিত হয়নি- এমন কোনে। 
কিছুই ভাব এবং চিন্তারাজ্যে স্থান পেতে পারে না। 

আজকে বিজ্ঞানকে ষে অর্থে আমরা বাবহার করি, প্রাচীন লোকসমাজ 
তার হদিশ পায় নি। কিন্ত তাদের লোকবিশ্বাসে সেটাই ছিল উন্নততম 
বিজ্ঞানের প্রয়োগ । এটা বিশেষ করে মনে রাখতে হবে রোগ নিরাময়ের 
ক্ষেত্রে । আজও এই লোকবিশ্বাস একেবারে লুপ্ত হয়ে ঘায়নি, উত্তরাধিকারস্ুত্রে 
এতিহ্ব-পরম্পরায় ছুর্বল মানুষ একে বয়ে নিয়ে চলেছে । 

লোকসমাজে বাঘ কিভাবে লোকবিশ্বীস ও সংস্কারের মর্মে মর্ষে অনুপ্রবিষ্ 
হয়েছিল তার পরিচয় জান প্রয়োজন । কেননা, বন্য হিংল্র বাঘের সঙ্গে 
লোকসমাজের সম্পর্ক না জানতে পারলে বাঘ সম্পর্কিত লোককথার মূল উৎসও 
খুঁজে পাওয়। যাবে না। 

স্গাওতাল আদিবাসী মনে করেন, বাঘ যেমন যৌবনদীপ্চ ও নীরোগ, সবল 
ও তেজী,_কোনো। রুগ্ন শিশুকে যদি বাঘের মাংস খাওয়ানে। ষায় তবে উত্তর- 
জীবনে সে বাঘের মতই গুণের অধিকারী হবে । বাঘের মাংস সবসময় পাওয়া 
যায় না, তাই টুকরে। মাংস শুকিয়ে রাখারও চল হয়েছে । এরা বিশ্বাস করেন, 
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বাঘের প্রতিটি অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের কার্যকরী ক্ষমতা রয়েছে। যেমন, ছেলেদের 
বশীভূত করার জন্য মেয়েরা বাঘের গৌফ ব্যবহার করেন । 

সাইবেরিয় ও তুকিত্তানের জনগোষ্ঠী বিশ্বাস করেন, বাঘের রোগ-নিরাময় 
করবার ও দেহকে রক্ষা করবার ক্ষমতা রয়েছে এবং পুরুষত্বহীনতায় ও দেহগত 
কামনায় আরও বলিষ্ঠতা প্রয়োগে বাঘের বিশেষ বিশেষ অঙ্গের ব্যবহারে 
অনিবার্য স্থৃফল পাওয়া যায় । আসামের মিরি আদিবাসী মনে করেন, বাঘের 
মাংস মানুষের দেহে শক্তি ও সাহস সঞ্চার করে । কোরিয়ার অধিবাসী বিশ্বাস 
করেন, বাঘের হাড় গুড়ে করে মদের সঙ্গে পান করলে শক্তিমান ও বীর্যবান 
হওয়া যায়। 

রোগ নিরাময় ও দৈহিক শক্তি ছাড়াও বাঘ সম্পর্কে কয়েকটি বিশ্বাস লোক- 
সমাজে আজও প্রচলিত রয়েছে । স্থমান্রার গ্রামবাসীর! বাঘ সম্পর্কে কখনও 
'অশ্রদ্ধেয় ও ঘ্বণ্য উক্তি করেন না; কারণ, এর ফলে গ্রামের ওপর বাঘের আক্রমণ 
নেমে আসতে পারে। বাঝ্রে তারা খালি মাথায় চলাফের! করেন না, পথে 
চলবার সময় পেছনে তাকান না । এতে বাঘ অসন্তষ্ট হয়। আত্মরক্ষা ছাড়! 
তার! পারতপক্ষে কখনও বাঘ হত্যা করেন না। টোটেম হত্যা যেমন 
নিষিদ্ধ, সেইভাবে তার! বাঘকে দেখে থাকেন । মানুষখেকো বাঘকে না মারলে 
চলে না, তাই তাকে ফাদে জ্যান্ত ধরা হয় এবং হত্যা করবার আগে বাঘের 
কাছে তাকে হত্যার কারণ জানিয়ে সমবেতভাবে ক্ষমা প্রার্থনা করা হয়। বাট্রা 
জাতিগোষ্ঠী মানুষখেকো বাঁঘকে হতা! কোরে তার আত্মার কাছে জবাবদিহি 
করেন। বাঘের মৃতদেহের চারপাশে তার ক্লান্ত না হওয়া পর্যস্ত নৃত্য 
করে। তারা বিশ্বাস করেন, মানুষের আত্মা বাঘে অনুপ্রবিষ্ট হয়। চীনের 
আদিম অধিবামীরা বাঘকে ফাদে ধরতে বাধ্য হয়েও এই কৃতকর্ষের জন্যে 
অন্গুশোচন। প্রকাশ করে। 

আমর] লক্ষ্য করেছি, মানবীয় জনগোষ্ঠীর জীবনে, বিশ্বাসে ও সংস্কারে যে 
সব পশুপাখি এইভাবে জড়িয়ে থাকে, তাদের নিয়েই তারা স্থষ্টি করেন অপরূপ 
সব লোককথা | যে পশুপাখি তার! দেখেন নি, যাদের স্বভাব সম্বন্ধে তাদের 
কোনে! অভিজ্ঞতা নেই, তাদের নিয়ে সচরাচর তার! লোককথ স্থ্টি করেন না। 
তাই শেয়াল, কাক, বানর, টুনটুনি, ইছুর, নেকড়ে, ভান্ুক প্রভৃতি পশ্তপাখিই 
লোককথায় ব্যাপক এলাকা জুড়ে রয়েছে । যা তার! দেখেন নি, তাকে নিয়ে 
কিভাবে লোকসমাজ গল্প তৈরি করবেন? কেননা, বস্ত ছাড়া চিন্তা আসবে 
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কিকরে? সে কথা আগেই রলেছি। যেখানে ষে পশুপাখি নেই, সেখানে 
সেরকম কিছু গল্প পাওয়া গেলে মাইগ্রেশান-এর মাধ্যমে এসেছে তা ধরে নিতে 
হবে। কিন্ত তার সংখ্যা খুবই কম। 

পৃথিবীর অগণিত জনগোষ্ঠীর লোককথ। বিচার করলে দেখা যাবে বাঘ 
সম্পকিত লোককথ! একদিকে যেমন সংখ্যায় কম, তেমনি অন্যদিকে বিশেষ 
কয়েকটি দেশেই তা সীমাবদ্ধ। এর কারণ হল, বাঘ জন্তটি চিরদিনই দূরের ও 
ভয়ের বস্তু । হৃগ্তা ও পরিচয় সহজতর নয়। মানুষ সাপের মত সাংঘাতিক 
ও হাতির মত বলশালী পশুকেও বশে এনেছে, কিঞ্ধ প্রাচীন জনগোষ্ঠী বাঘকে 
সহজ করে তুলতে পারে নি। 

ইদানীং কালের প্রাণীবিজ্ঞানীরা অন্গমান করেন, বাঘের প্রথম জনস্থান 
উত্তর ইউরেশিয়া । পরবর্তীকালে প্রাকৃতিক ও পরিবেশগত নান। কারণে তারা 
দক্ষিণ দিকে যেতে শুরু করে। তারপর তার্দের আস্তান। হয় আফ্রিকার বিরাট 
এলাকা সাইবেরিয়া, তৃক্কিস্তান, চীনের নান। অঞ্চল বিশেষ করে মাঞ্চুরিয়া এবং 
জাভা, স্ুমাত্রা, মালয়, ভারতের বিভিন্ন অংশ, বিশেষ করে দক্ষিণ বঙ্গ, উড়িস্তা 
ও আসাম প্রভৃতি অঞ্চলে । প্রাণীবিজ্ঞানীদের এই অনুমান সত্য বলে মনে 
হয়। কেননা, যদি ধরে নেওয়া হয় পৃথিবীর নানা অঞ্চলে এখন বাঘের দেখা 
না পাওয়। গেলেও একসময় ছিল, তাহলে সেখানে বাঘ সম্পর্কে যেমন লোক- 
বিশ্বাসের সন্ধান পাওয়া যেত, তেমনি লোককথাও গড়ে উঠত। কিন্তু আমরা 
অধিকাংশ লোকবিশ্বাম ও লোককথার সন্ধান ব্যাত্রঅধ্যুষিত এলাকা থেকেই 
পাচ্ছি । অন্য কোথাও থেকে নয় । 

এখানে কয়েকটি দ্বীপের কথা বলতে হচ্ছে যেখান থেকে আমরা অসংখ্য 
বাঘ-সম্পর্কিত লোককথা পেয়েছি । অথচ কোনো! অবস্থাতেই সেখানে বাঘ 
থাকবার কথ! নয়, কিংবা কোনোকালে ছিল তারও কোনো প্রমাণ নেই। মধ্য 
আমেরিকার ক্যারিবিয়ান সাগরের মধ্যে জ্যামাইকা এবং পূর্বদিকে লিওয়ার্ড, 
ত্রিনিদাদ ও উইগুওয়ার্ড প্রভৃতি দ্বীপে বাঘের লোককথা রয়েছে । বন্য স্বাধীন 
দৃপ্ত বাঘের স্বভাব ও চাতুর্য সম্পর্কে অসংখ্য লোককথার সংগ্রহ আছে। কেমন 
করে এটা হল? আঠারো-উনিশ শতকে উপনিবেশবাদী সাম্রাজ্য বিস্তারের 
কালে আফ্রিকা থেকে শত সহম্র মান্থষকে শ্রমদানের জন্য ক্রীতদাস করে এইসব 
দ্বীপে আনা হয়েছিল। তারা মাতৃভূমি থেকে বিচ্ছিন্ন হয়েও সেখানকার স্থতি 
মুছে ফেলতে পারেন নি এবং লোকসমাজ তা মুছে ফেলতে চানও না। তারা 
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নিজস্ব এতিহের লোককথা তাদের সন্তানদেরকে বলেছেন, যারা কোনোদিন 
পিতৃভূমি দেখে নি। আবার সমীক্ষায় দেখা গিয়েছে, ধারা আফ্রিকার 
যে অংশ থেকে এসেছেন তারা সেখানকার লোককথাই তাদের পরিবারে 
রেখে গিয়েছেন । আরও আশ্চর্যের যে, আফিকাবাসী এইসব জনগোষ্ঠীর মধ্যেই 
বাঘের লোককথা! পাওয়া যাচ্ছে, কিন্তু এইসব হ্বীপের আদি অধিবাসীদের 
মধ্যে বাঘের কোনো লোককথার সন্ধান পাওয়া যায়নি । সমস্যাটির সমাধান 
এইভাবেই কর] সম্ভব হতে পারে । 

প্রাচীন হিট্টি সাম্রাজ্যের কোনো লোককথার সন্ধান কর! আজ আর সম্ভব 
নয়। কিন্তু বাঘের প্রাচীনতম ছুটি মৃত্তি আমর] দেখেছি এই সাত্রাজ্যের আমলে 
গড়া মুব্তিতে। কারচেমিশ-এ একটি হিট্টি দেবতার মুক্তি রয়েছে, তার পায়ের 
কাছে ছপাশে ছুটি বাঘ মুখ ই! করে দাত বের করে রয়েছে, মধো মানবদেহী 
পশ্ত-মুখাকৃতি একজন দুহাতে বাঘের গালে হাত দিয়ে রয়েছে । এই মূর্তিটি 
প্রথম টিগলাথ-পিলেসের আমলের বলে অন্মান কর] হয় অর্থাৎ শ্রীষ্টপূর্ব সপ্তম 
শতাব্দীর । খ্রটপূর্ব দ্বিতীয় শতাব্দীর আর একটি বাঘের মৃত্তি খুব উল্লেখযোগ্য । 
বাঘের মৃত্তিটি সোনার | চীনের হান সাম্রাজ্যের আমলের কিংব! সাইবেরিয়ার 
মুত্তি বলে এটা অনুমান করা হয়। বাঘের এই ছুটি মৃত্তি হয়তো! রাজা বা 
সামস্তপ্রভৃদের আদেশেই নিশ্সিত হয়েছিল, কিন্তু ধার। এইসব মৃত্তি গড়েছিলেন, 
তারা নিঃসন্দেহে লোকশিল্পী । অর্থাৎ, ভাঙ্কর্ষে খন বাঘের মৃত্তি স্থান পেল, 
লোকশিল্পী ঘখন সুন্দরভাবে বাঘের আদল মূর্ত করতে সমর্থ হলেন, তখন 
স্বাভাবিকভাবেই ধারণ। কর] যায় ঘে, লোককথার মধ্যে বাঘ স্থান পেয়েছে । 
কেননা, লোকসমাজ তার অপরিচিত কোনো বস্তকেই সাহিত্যে ও শিল্পে স্থান 
দিতে রাজী নন। আর লোককথায় ঘা ব্যাপ্ত হয়ে থাকে, শিল্পে তারই প্রকাশ 
ঘটে, এবং বেশ সময়ের ব্যবধানে । তাই বাঘের লোককথা নিঃসন্দেহে অতি 
থপ্রাচীনকালের | 

লোঁকসমাজ তার টোটেম বেছে নেয় পশুপাখি ও গাছপাল৷ থেকে । 
সাধারণভাবে এটাই রীতি । আবার টোটেম নামাঙ্কিত পশুপাখি তাদের অতি 
পরিচিত, যে পশুপাখি তাদের পরিবেশে নেই সে-নাম তারা কখনও ব্যবহার 
করতে পারে না। এখন দেখা যাক বাঘ টোটেম হিসাবে ব্যবহৃত হয়েছে 
কিনা। 

প্রথমত, পৃথিবীর অগ্নিকাংশ দেশের মানুষই প্রাচীন কালে বাঘের সঙ্গে 
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পরিচিত ছিল না, কেননা! তাদের দেশে বাঘ ছিল না । দ্বিতীয়ত, যোগাযোগের 
মাধ্যমে যখন বাঘের নাম, ম্বভাব ও আকৃতির সঙ্গে লোকসমাজ পরিচিত 
হল সে অনেক পরের ঘটনা । তার অনেক আগেই বিভিন্ন টোটেমের নামে 
তার। বিভক্ত হয়ে গিয়েছেন । তাই টোটেম-এর প্রাচীনত্ব সম্পর্কে কোনো প্রশ্ন 
ওঠে না। টোটেম নামের মধ্যে সাধারণত হরিণ, হাঁস, কচ্ছপ, মোষ, ভান্ুক, 
সাপ, কাক, নেকড়ে, ঈগল, পায়রা, পেঁচা, মুরগী, কুকুর, কুমীর, শেয়াল, মাছ, 
বুনো বেড়াল, কাঠবিড়াল, গোরু পাওয়া যায় । নিজন্ব অনুসন্ধিৎসা মত আমি 
একটিমাত্র আদিবাসীর মধ্যে বাঘের নামাহ্কিত টোটেম পেয়েছি । অজ্ঞাত কত 
তথ্যই তো রয়েছে, তবু একথা স্বীকার করতেই হবে যদি বাঘ টোটেম আরও 
থেকে থাকে তবে তার সংখ্য। নিতান্তই কম। 

যাই হোক, এই আদিবাসী গোষ্ঠী হলেন গালফ আদিবাসী গোষ্ঠীর 
মুস্কোকি বা ক্রিক । এদের বংশধার] মায়ের দিক থেকে নিদিষ্ট হয়ে থাকে। 
এদের বাইশটি 'টোটেমের মধ্যে একটি হল কাট্‌-চু বা বাঘ। 

পৃথিবীর বিশাল লোককথ৷ সংগ্রহের মধ্যে বাঘকে কেন্দ্র করে গল্পের সংখ্যা 
তুলনায় অনেক কম । আবার, বাঘের সত্যিকার ব্বভাব প্রক্কৃতি চতুরতা, শক্তি, 
সাহস যে-সব গল্পে রয়েছে তার সংখ্যা আরও কম। বাঘকে ব্যঙ্গ করে কিংবা 
তার দুর্ুদ্ধির পরিচয় দিয়ে ষেসব গল্প রয়েছে তার সংখ্যাই বেশি। প্রথম 
অংশের গল্পে রয়েছে বাস্তবত৷ ও অভিজ্ঞতা, আর দ্বিতীয় অংশে অভিজ্ঞতার 
অভাব ও অবাস্তব স্বভাব বর্ণনা । 

লোকসমাজের একটা বিশেষত্ব রয়েছে । যাকে তার] পরাভূত করতে 
পারে না, যার শক্তির কাছে মাথা নত করতে হয়,_তাকে গল্লের মধ্যে ছোট 
করে, ব্যঙ্গ করে কিংবা অতি তুচ্ছ প্রাণীর হাতে তাকে বধ করিয়ে আনন্দ 
পাওয়ার আকাঙ্ক্ষা, কিংবা! বলা যেতে পারে মনের ইচ্ছাকে গল্পে রূপ দেওয়া । 
দ্বিতীয় অংশের লোককথাকে এভাবে বিচার করা অবশ্ঠ চলে। কিছু বাঘের 
গল্পের ক্ষেত্রে তা যদি সত্যি হত তবে এত সংখ্যাল্লতা কেন? মনে হয় কারণটি 
অন্য । কোন সমাজে বাঘের লোককথার জন্ম হয়েছিল সেটা বিশ্লেষণ করলে 
সমন্যাটির কিছুটা সমাধান হবে। 

বাঘের লোককথাগুলির অধিকাংশই খাদ্ঘ-সংগ্রাহক জনগোষ্ঠীর স্ৃষ্টি। 
মানুষ যখন কৃষির ব্যাপারে হ্বয়ংসম্পূর্ণ হয় নি, কিংব। কৃষিকাজ জানলেও পুরনে। 
অভ্যাস ত্যাগ করতে পারে নি, তখন বাধ্য হয়ে তার! গভীর বনভূমিতে যেত। 


১৫৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


আবার যেখানকার কৃষিজমি অনূর্বর সেখানকার মানুষকে তো ফল-মূল-কাঠ-মধু 
প্রভৃতির জন্ত বনে যেতেই হত। উন্নত অস্ত্রের অভাবে বনভূমির পশুর সঙ্গে 
তাদের নিয়মিত অসম সংঘর্ষে লিপ্ত হতে হত। তার মধ্যে সিংহ, বাঘ, বুনো 
হাতি প্রভৃতি কয়েকটি জন্ত তো ছিল বিভীষিকা | তাদের সঙ্গে যাতে মুখোমুখি 
দেখা না হয় তার জন্য তার! অদেখ। শক্তির কাছে প্রার্থন। জানাত, ছুরস্ত পশুকে 
মন্ত্রে মুগ্ধ করার জন্য নানারকম ব্যবস্থা নিত, হোয়াইট ম্যাজিকের আশ্রয়ে 
বাচবার পথ খু'ঁজত । সুন্দরবনের মধু ও কাঠ আহরণকারীদের মধ্যে আজও এসব 
রীতির বহুল প্রচলন রয়েছে । অসহায় অবস্থার বাস্তব প্রকাশ এইসব ম্যাজিক। 
কিন্তু “অতিলৌকিক' ঘত ব্যবস্থাই তারা গ্রহণ করুক না কেন, বাঘের সম্মুখে 
তাদের পড়তেই হত, মানুষ যত বুদ্ধি খাটাক, আরও তীক্ষু বুদ্ধিমান বাঘ তার 
সব কৌশলকেই ব্যর্থ করে দ্রিত। এটা তার জীবনে বীভৎস রকম সত্য হয়ে 
দেখা দিয়েছে । তাই একদিকে বাঘকে মন্তষ্ট করবার জন্য নানা নিষেধের জন্ম 
হয়েছে, নান ট্যাবু কঠোরভাবে মেনে চলতে বল! হয়েছে, তেমনি অন্যদিকে 
বাঘের বিক্রম ও বুদ্ধির নান! লোককথ| গড়ে তুলেছে । এই হিসেবে দেখতে 
গেলেও আমর। বুঝতে পারি বাঘের লোককথাগুলি যেমন কয়েকটি দেশের 
লোকসমাজেই সীমাবদ্ধ, তেমনি গল্পগুলির গুাচীনত্বও অনন্বীকার্ধ। বনভূমি 
থেকে দূরে যার বিস্তৃত কৃষিজমিতে চাষ করে জীবনযাপন করে, তাদের সঙ্গে 
বাঘের পরিচয় নেই বলেই লোককথায় সে স্থান পায় নি। আর খাগ্ঘ-সংগ্রাহক 
গোষ্ঠীর প্রতিদিনের ভীর্তির বস্তটি অতি চেনা, জীবনহানিকর হলেও অতি 
অতি কাছের। 

এই সঙ্গে আর একটি কথা বলতে হয়। অধিকাংশ লোককথার শ্রষ্টা 
লোকসমাজের নারীর1। সন্ধ্যার আবছা! অন্ধকারে, অবসরের সময় উত্তরপুরুষের 
কাছে গল্পের ভাণ্ডার উন্মোচিত করেন নারীরাই । লোকসমাজে সামগ্রিকভাবে 
সেটি গ্রহণযোগ্য হয়ে প্রজন্ম-পরম্পরায় স্বৃতিতে উজ্জল থাকে । কিন্তু বাঘের 
লোৌককথাগুলি পুরুষের স্থ্টি, কোনোভাবেই তা নারীর সৃষ্টি হতে পারে না। 
বাঘ সম্পর্কে অনবদ্য এইসব লোককথা বাস্তব অভিজ্ঞতা ছাড়! গড়ে উঠতে পাবে 
না। যেসব গল্পে বাঘ বোকা, রাজার মেয়ে বিয়ে করতে আগ্রহী, সবার 
কাছে শুধুই ঠকে,__সে-সব কল্পিত লোককথ! নারীর স্ষ্টি। আর যেসব 
গল্পে বাঘের বাস্তব প্রর্কৃতি“ক্ূপ পেয়েছে সেগুলি পুরুষের বনভূমির অভিজ্ঞতার 
আলোকে রূপলাভ করেছে। 


লোকসমাজ; লোককথা ও বাঘ ১৫৭ 


উদাহরণ ১ £ অনেককাল আগে পণ্ড ও পাখিদের মধ্যে অনেকদিন ধরে 
লড়াই হয়। শেষকালে পাখিরা যুদ্ধে জেতে আর তারা পশুদের চল্লিশ বছর 
ধরে তাদের অধীনে রাখে । পশুর! মাথ! নিচু করে থাকে । কিন্তু একদিন সিংহ 
আর বাঘ গর্জে উঠল। তারা আর এভাবে বাঁচতে চায় না। তারা পশ্ডদের 
উত্তেজিত করে তুলল, একটা শেষ মীমাংসা তার! করতে চায় [ সংক্ষিপ্ত ]। 

এই পশ্তকথাটি আফ্রিকার ইবো আদিবাসী গোষ্ঠীর । বাঘ সম্পর্কে বাস্তব 
অভিজ্ঞতা থেকে এই পশ্তকথার জন্ম হয়েছে । বাঘের প্ররুত শ্বভাব,_-তার 
স্বাধীনচেতা মনোভাব, নিরভীকতা ও অনিশ্চয়তায় ঝাপিয়ে পড়বার প্রবণতা 
এবং সর্বোপরি মৃত্যুকে তুচ্ছ জ্ঞান করা, ফুটে উঠেছে এই পশুকথাটির 
মধ্যে দিয়ে। 

উদাহরণ ২ £ সোনালী খরগোশ একদিন বাঘের কাছে গিয়ে বলল, চল 
বন্ধু, কাল সকালে আমরা মাঠে যাই। ধান কাটা হয়েছে, জমি থেকে ধানশুদ্ধ 
খড় জোগাড় করতে হুবে |, বাঘ বড় ভালমানুষ। সে খুব খুশি। তখন 
খরগোশ তার বন্ধু হল। কাল থেকে খুব ভাব জমে উঠবে । 

জমিতে সব কাজ বাঘ একাই করল । ধান নিল খরগোশ, খড় নিল বাঘ। 
সেই খড়ে আগুন দিল খরগোশ, পিঠ পুড়লে৷ বাঘের, ফোস্কা পড়ল। 
খরগোশের পরামর্শে বোক। বাঘ গাছের বাকলে পিঠ ঘষল, ফোস্কা গেল ফেটে । 
তারই কথামত নদীর বালির চরে বাঘ পিঠ ঘষল, রক্ত ঝরল। খরগোশ তাকে 
নিয়ে গেল ইচ্ছাপুরণ কুয়োর কাছে, প্রার্থনা করলে রক্ত পড় বন্ধ হবে। কুয়োর 
পাশে বসে বাঘ মন দিয়ে নিচে তাকিয়ে রয়েছে । হঠাৎ পেছন থেকে ধাকা 
মারল খরগোশ, অন্যমনস্ক ছিল বাঘ । আহা বেচারী ভালমান্ুষ বাঘ। প্রচণ্ড 
শব্ধ হল, ছিট.কে পড়ল কিছু জল, বাঘ ডুবে মরল [ সংক্ষিপ্ত ]। 

পশডকথাটি বার্মার অরণ্যে-ঘেরা এক আদিম গোষ্ঠীর । এখানে বাঘের চরিক্ 
সম্পূর্ণ অন্যরকম, ঘা বান্তবের সঙ্গে খাপ খায় না । বাঘের সারল্য ও বোকামি 
এবং পদে পদে ঠকে যাবার চিত্রগুলি সত্যিকার বাঘের প্রকৃতির সঙ্গে আদৌ 
মেলে না। এ গল্প দ্বিতীয় অংশের মানসিকতার ফসল । 

উদ্দাহরণ ৩ £ অনেককাল আগে আমাদের দেশে ছু-ধরণের মানুষ সুখে 
দিন কাটাত। একদল মান্য থাকত গীয়ে আর তারা জমি চাষ করত। 
অন্য একদল মান্য পাহাড়ের কোলে ভীষণ সব পশুদের মধ্যে জীবন কাটাত। 

একদিন গায়ের এক মাছুষ পাহাড়ে গেল, মনের খুশিতে সে এগিয়ে গেল। 


১৫৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


সেখানে সে দেখল খুব সুন্দরী একটা মেয়ে. তার দিকে তাকিয়ে আছে। ভাল 
লাগল তাকে, গায়ে এনে তাকে বিয়ে করল । স্থখে তাদের দিন কাটতে 
লাগল । তারপরে তাদের কোলে এল একটা ফুটফুটে মেয়ে। কিন্তু মেয়েটা 
বাচল না, আর তাই মানুষটা বৌকে আর তেমন আদর-যত্ব করত না। 

মন খুব খারাপ । একদিন অনেক রাতে বাড়ি ফিরে দেখে কুঁড়েতে কেউ 
নেই। কিন্ত তার ৰাড়ির সামনে কাচা মাটিতে বাঘিনীর থাবার ছাপ। সে 
বুঝল কি ঘটে গিয়েছে । আসলে তার বৌ একটা বাঘিনী' হয়ে গভীর বনে 
ফিরে গিয়েছে । 

মানুষটা রওনা দিল বনের পথে পাহাড়ের দিকে, সঙ্গে নিল মেয়ের 
জামাকাপড় । বাঁঘিনীর পায়ের থাবার ছাপ দেখে সে এগোল। শেষকালে 
সে এল একটা গুহার সামনে । ভেতরে দেখল ছুটে। চোখ জ্বলছে অন্ধকারে । 
মানুষটা! ভয় পেল না। তার বৌ নেই, মেয়ে নেই, জীবনে তাই স্থখ 
নেই। 

সে মেয়ের জামাকাপড় গুহার সামনে রাখল । বাঘিনী গর্গর্‌ করে লেজা 
ঝাপটে ভীষণ আক্রোশে মানুষটার ওপরে লাফিয়ে পড়ল। হিংশ্্রতায় বাঘিনী 
এমন জোরে লাফ দিল, শিকার ধরার ক্রুরতায় সে এমনভাবে ঝাপিয়ে পড়ল 
যে গুহার ছাদের উচ্চতা লক্ষ করে নি। তাতে লেগে সে পড়ে গেল গুহার 
ঠিক সামনে । পড়েই আবার লাফাতে যাবে, এমন সময় মরে যাওয়। মেয়ের 
জামাকাপড় দেখে তার মুন গলে গেল। কোথায় গেল তার ভীষণ চেহারা, 
মান্টাঁকে হত্য। করতে তুলে গেল। তার আদরের মেয়ের জাম! থাবায় ধরে 
কাদতে লাগল। কিছুক্ষণ তাকিয়ে রইল পাহাড়ের দিকে, ধীরে ধীরে বাঘিনীর 
রূপ বদলে গেল, সে আবার হয়ে উঠল আগের মত স্ন্দ্রী বৌ। মানুষটির 
গল জড়িয়ে বুকে মুখ লুকোল, তারপরে হাত ধরে আন্তে আস্তে ফিরে চলল 
গায়ের শূন্য কুঁড়ের দিকে [ সংক্ষিপ্ত ]। 

, বার্মা ও ইন্দোনেশিয়ায় খুব জনপ্রিয় এই গল্পটি । এই লোককথাটি মিশ্র 
অনুভূতির | অর্থাৎ প্রথম ও দ্বিতীয় অংশের মানসিকতা মিলেমিশে একাকার 
হয়ে গিয়েছে । বাঘের হিতম্রতা, বীভৎসতা ও সাহস একদিকে, আর অন্যদিকে 
মানুষ-মায়ের সন্তানগ্রীতি, শোকাতুর1 মায়ের উৎকণ্ঠা এবং প্রেয়সীর মধুর 
আচরণ-এই ছুই ভিন্নধর্মী চারিত্রিক বৈশিষ্ট্য একই বাঘে আরোপ করা 
হয়েছে। এ ধরণের মিশ্র অনুভূতির গল্পও রয়েছে বাঘকে ঘিরে | 


লোকসমাজ, লোককথ। ও বাঘ ১৫৯ 


লোকলমাজ তাদের লোককথায় বাঘকে এইভাবেই চিত্রিত করে থাকেন। 
যে অন্ুভূতিই তার! প্রকাশ করুন না কেন, অনবগ্য সে ভঙ্গি । 

বাঘকে কেন্দ্র করে সবচেয়ে জীবন্ত প্রকাশ দেখা যাবে মালয়ের জঙ্গল 
এলাকার সেমাঙ আদিবাসীদের লোককথায়। প্রাচীনতম এক এঁতিহৃকে এই 
সেমাঙ আদিবাসীরা বহন করে চলেছেন। তাদের লোককথার বিশেষত্ব হল, 
লোককথা বলতে বলতে লোককথার একটি চরিত্রকে নিয়ে তারা স্থন্দর গান 
বাধেন এবং গল্প বলার ফাকে ফাকে তা স্থর করে গেয়ে থাকেন । যেমন অনন্য 
এদের লোককথা, তেমনি অপরূপ এই মধ্যবর্তাঁ গানগুলো । 

এদের সমাজে একটি অনুষ্ঠান রয়েছে। পুরোহিত বাঘের অন্থকরণ 
করেন, তিনি তখন মনেপ্রাণে বাঘ হয়ে যান। এবং অদেখা ঈশ্বরের সঙ্গে 
তার আত্মিক সম্পর্ক গড়ে ওঠে । তার “বাঘের চোখে" তখন তিনি সবকিছু 
স্পষ্ট দেখতে পান । তারপরে পুরোহিত একটা স্৯ঁড়ে ঘরে ঢোকেন, বাইরে 
থাকেন গ্রামবাসীর।। পুরোহিত ভেতর থেকে লৌককথা ও গান বলেন, তার 
মধ্যে তার্দের সনাজের ভবিষ্যৎ কর্তব্যের কথা, রোগের ওষুধ, সামাজিক পাপের 
কারণ সবই ইঙ্গিতে জানাতে থাকেন! সামাজিক কর্তব্যকর্মের কথা বাদ 
দিলেও এর মধ্যে সন্দর লোককথ! ও গানের সন্ধান আমর! পাই । 

সেমাড. আদিবাঁসী বাঘকে চেনেন, কেননা বাঘকে নিয়েই তাদের বসতি । 
বাঘের নিভু, নিষ্ঠুর পদক্ষেপ, বীভৎস আক্রমণ এবং নির্দয়ত। সবই ফুটে ওঠে 
গানের মধ্যে। বাঘকে কেন্দ্র কবে এমন একট] লোককথার অংশ-রূপ একটি 
গানের নমুনা : 

৬100 01580 5011069 0) 01005 109101)959 1100 1116 1001, 

৬/101) 11011001106 118 1015 5565 116 109101)63 11060 006 1880 

৬/10) 211061051108 50063 106 10021701969 17900 (56 1000, 

08 006 91001501006 96108010176 109101)69 11000 1106 1)0%, 

শা 0101779 100190 11 0110169 106 10021018659 11760 1106 1806. 

বাঘের এমন তৃলনাহীন বর্ণনা বিশ্ব-লোকসমাজে দুর্লভ । আর এর রচয়িতা 
এতিহ্থপ্রিয় এক আদিবাসী গোষ্ঠী । 

লোকসমাজের সঙ্গে বাঘের যে সম্পর্ক তারই প্রকাশ ঘটেছে বিভিন্ন 
লোককথায় । বাঁঘকে ব্যঙ্গ করবার মধ্যেও তার অবদমিত আকাঙ্ষা ও 
প্রতিশোধ নেওয়ার মানসিকতা রূপ পেয়েছে । বাঘের বুদ্ধিমতাকে তারিফ 
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করতেও লোকসমাজ কুষ্টিত হয় নি, চাতুর্ধে সে যে মানুষকে পরাজিত করতে 
লক্ষম তাও দ্বিধাহীন ভাষায় প্রকাশ করেছে মানুষই তার রচিত গল্পে । 
উদ্দার লোকসমাজের হৃদয়ের ব্যাপ্তিও এর মাধ্যমে লক্ষ্য করা যায়। 
সাঁওতাল আদিবাসীদের একটি লোককথায় সে ভাবনা বড় স্থন্দরভাবে 
ফুটে উঠেছে। গল্পটি এই রকম : 

একটা লোক আর একটা বাঘ একটা কুঁড়েঘরে ঢুকল । ঘরের দেওয়ালে 
ছিল একটা ছবি, যাতে ত্বাকা রয়েছে, একটা লোক একটা বাঘের গৌফ 
ধরে টানছে, ফলে বাঘের মুখটা যন্ত্রণায় হা হয়ে আছে আর অন্য এক হাতে 
লোকটা মুগ্ডর দিয়ে বাঘকে ভীষণ মারছে। 

লোকটা বুক ফুলিয়ে বলল : “দেখ, মানুষের কি সাহস, বাঘকে কাবু করে 
ফেলেছে,':."*' আঃ কি সাহস !, 

বাঘট৷ গোৌঁফের ফাকে মুচকি হেসে বলল £ বিট! এঁকেছে একটা মানুষ, 
বাঘ আকলে ছবিটা অন্যরকম হুত । 





বাংলার লোকসাহিত্য ও বাঘ 
ড. বরুণকুমার চক্রবর্তী 


পশুরাজোর রাজসিংহাসনটি যতই কেন পশুরাজ সিংহের অধিকারতৃক্ত হোক, 
বাংলা লোকসাহিত্যের রাজ্যে কিন্তু সেই সিংহাসনে সিংহের স্থলাভিষিক্ত 
হয়েছে বাঘ। বস্ততপক্ষে বাংল! লোকসাহিত্যের বিস্তৃততর ক্ষেত্রে বাঘের ঘে 
র"জ্সকীয় আধিপত্য, দোর্দগড প্রতাপ, সেক্ষেত্রে পশুরাজ সিংহের ভূমিকাটি 
নিতান্তই অকিঞ্চিংকর বলে মনে হয়। তাহলে সিংহকে বাদ দিয়ে বাঘের 
প্রতি কি আমাদের গ্রাম বাংলার সংহত সমাজ পক্ষপাতিত্ব দেখিয়েছে? 
আপাতদৃষ্টিতে তা মনে হলেও বাস্তবে কিন্তু একটু চিন্তা করলেই দেখা যাবে থে 
যুক্তিসংগত কারণেই বাংলা লোকসাহিত্যের খাসমহল বাঘের অধিকারে । 
আমরা জানি যে লোকসমাজের অভিজ্ঞতায় যা নেই তা কখনও লোকসাহিত্যের 
অন্তভূ্ত হয় না; যেহেতু বাঙালীর অভিজ্ঞতায় সিংহ অপেক্ষা বাঘ আরও 
প্রত্যক্ষ তাই বাংলা লোকসাহিতা বাঘকেই মুখ্যতর আসন দিয়েছে । 

বাঘের গুসঙ্গ উঠলেই স্বভাবতঃই এসে পড়ে সুন্দরবনের কথা ৷ স্থন্দরবনের 
রয়েল বেঙ্গল টাইগারে'র খ্যাতি সমগ্র জগৎ জুড়ে । তাই বলে বাঘ যে 
কেবল এই অঞ্চলটুকুতেই আছে তা কিন্ত নয়। জনবসতির ক্রমবর্ধমান ব্যাঞ্চি 
আমাদের অরণ্যাঞ্চলকে সংকীর্ণ থেকে সংকীর্ণতর করেছে সত্য, আর সেই 
সঙ্গে বাঘের আবাসম্থলও ক্রমশঃ সঙ্কৃচিত হয়ে এসেছে । কিন্ত কিছুকাল আগেও 
চিত্রটি ছিল অন্যব্ূপ। অখণ্ড বাংলাদেশের একদ্দিকে যেমন অরণ্যাঞ্চলের 
অভাব ছিল না, তেমনি অভাব ছিল না বাঘের। অর্থাৎ বাংলাদেশের 
প্রায় সর্বজই ছিল বাঘের অবাধ বিচরণ | আর তারই ফলে অরণ্যাঞ্চল থেকে 
মধু, মোম, কাঠ ইত্যাদি সংগ্রহ উপলক্ষে মানুষ যেমন বাঘের শিকার হয়েছে বা 
আজও হয়ে থাকে, ঠিক তেমনি অসংখ্য গবাদি পশুও বাঘের দ্বার বিনষ্ট হয়েছে 
এবং এখনও হয়ে থাকে । 

এইভাবেই বাঘের সঙ্গে আমাদের পরিচয় । অবশ্তই সে পরিচয় খুব 
মধুর নয়, বরং বল] চলে দুঃখ ও ক্ষতি ত্বীকারের মধ্য দ্বিয়েই বাঘের সঙ্গে 
আমাদের পরিচয়। তাই বাঘ বাঙ্গালীর জীবনে মৃত্তিমান 


১১ ্ ই 
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অপর নাম, ভীতি, ক্ষোভ আর আক্রোশ যুক্ত হয়ে আছে এই প্রাণীটির 
প্রসঙ্গে। অতএব আমাদের সংহত সমাজের মানুষের চেতনায় বাঘ যে একট! 
বিশেষ স্থান অধিকার করে আছে এবং সেই সমাজের হ্ষ্ট সাহিত্যে নান! 
ভাবেই আত্মপ্রকাশ করেছে_-এটাকে একটা হ্বাভাবিক ও অনিবার্ধ ঘটনা 
বলেই স্বীকার করে নিতে হয়। এখন কথা হলে। লোকসাহিত্যের সবকটি 
ক্ষেত্রেই কি বাঘ সমান ভাবে আধিপত্য বজায় রাখতে পেরেছে? এর উত্তরে 
বলতে হয় লোকসাহিত্যের বিভিন্ন উপাদানের মধ্যে প্রবাদ, ছড়া, গান আৰ 
গল্লেই এই প্রাণীটি কম-বেশি সমান গুরুত্বপূর্ণ স্থান অধিকার করে আছে। 
ধাঁধায় সে তুলনায় বাঘের ভূমিকা খুবই অকিঞ্চিংকর। যদিও প্রবাদ, ছড়া, 
গান এবং লোককথায় বাঘ নান। প্রসঙ্গেই আত্মগ্রকাশ করেছে, কিন্তু উল্লেখ- 
ধোগা যে, বাঘ সম্পর্কে সমান মানসিকতার প্রতিফলন কিন্তু এইসব ক্ষেত্রে 
ঘটেনি। বরং ভিন্ন ভিন্ন মানসিকতা তথা দৃষ্টিভঙ্গীই প্রতিফলিত হতে 
দেখ! গেছে। 

ধর] যাক প্রবাদের কথা । আমর জানি প্রবাদ হলে দীর্ঘতম অভিজ্ঞতার 
সংক্ষিপ্ততম বাক্ষয় গ্রকাশ। অধিকাংশ ক্ষেত্রেই প্রবারদদে আলোচিত এবং 
সমালোচিত হয়েছে মানব চরিত্র এবং মানুষের আচরণ। মূলতঃ মানুষকে 
নান] বিষয়ে ইতিকর্তব্য নির্ধারণে সহায়তা করে থাকে প্রবাদগুলি। তাই 
প্রবাদ-রাজো বহু বিষয়ের অবতারণ| ঘটলেও সেইসব বিষয় গৌণ হয়ে গেছে, 
ভিন্নতর অর্থ প্রকাশে তদের সহায়তা নেওয়া হয়েছে এইমাত্র। এইভাৰে 
বাংল! প্রবাদে বাঘের প্রসঙ্গ এসেছে । তাই বাংলা প্রবাদে বাঘের প্রকৃত 
পরিচয়টুকু উদ্ঘাটিত হতে পারেনি। বাঘ এখানে হয় উপমান নতুবা বিশেষণ 
রূপেই ব্যবহৃত হয়েছে । বাঘের যেটুকু পরিচয় প্রবাদগুলিতে প্রকাশিত হয়েছে 
তা৷ পরোক্ষভাবেই | আর এই পরিচয়ে বাঘের তীক্ষু দৃষ্টিশক্তি, তার হুযোগ- 
সন্ধানী চরিত্র, নখের তীক্ষৃত৷ ইত্যাদি বৈশিষ্ট্যগুলির ওপরই সমধিক গুরুত্ব 
আরোপিত হয়েছে । অর্থাৎ প্রবাদে বাঘের ভয়ঙ্করতা অনেকাংশে ঘরিয়মাণ হয়ে 
গেছে। 

কিন্তু ছড়ায় তার সম্পূর্ণ বিপরীত চিত্র। বাঘ সম্পর্কে আমাদের 
যে সংস্কার তারই যথার্থ প্রতিফলন লক্ষিত হুয় ছড়ায়। তাই ছড়ায় যে বাঘের 
পরিচয় উপস্থাপিত, তাতে*তাকে হিংশ্র, নরখাদক এবং গোঁহত্যাকারী রূপে 
দ্বেখ! যায়। ছড়ায় বাঘের রক্তলোলুপতা৷ এবং হিংশ্রতা যথার্থ ভাবে প্রকাশিত । 


বাংলার লোকসাহিত্য ও বাঘ ১৩৩ 


এছেন হিৎম্র প্রাণীটিকে মোকাবিলা কর! হয়েছে ছড়ায় দ্বিবিধ উপায়ে-- 
প্রথমত বাঘকে হত্যা করার কথা অনেকগুলি ছড়াতেই বল! হয়েছে । আবার 
কিছু কিছু ছড়ায় বাঘের স্বতিও প্রকাশিত হয়েছে যাতে এই হিংন্র প্রাণীদের 
আক্রোশ থেকে রক্ষা পাওয়। ঘায়। এমনকি ব্যান্তরের আক্রমণে আক্রাস্ত 
মান্থষের ক্ষত নিরাময়ের ক্ষেত্রেও ব্যাস্র-সংক্রান্ত এন্দ্রজালিক ছড়ার ব্যবহার 
লক্ষিত হয়। মানুষ ঘখন অসহায়, প্রবল প্রতিকূলতার সম্মুখীন, তখন নিজের 
অস্তিত্বকে রক্ষার জন্যে স্বতঃই তাকে অতিগ্রাকৃত শক্তির ওপর নির্ভর করতে 
হয়। অর্থাৎ ভয় থেকে এক্ষেত্রেই উৎপত্তি হয়েছে ভক্তির । 

পক্ষান্তরে বাংল! উপকথায় যে বাঘের সঙ্গে পরিচয় ঘটে আমাদের, সে বাঘ 
ছড়ার বাঘের বিপরীত । উপকথার বাঘ যেমন নিরেট বোক। তেমনি প্রতিটি 
ক্ষেত্রেই সে শোচনীয়ভাবে পধুদস্ত হয়েছে । এককথায় বলতে গেলে উপকথার 
বাঘকে দিয়ে বাদর নাচ নাচান হয়েছে । এক্ষেত্রে হুস্ যে মনন্তত্বটি কাজ 
করেছে তা হল, বাস্তবে মানুষ ষে হিংন্্র বাঘের সার্থকরূপে মোকাবিলা করতে 
ব্যর্থ হয়েছে, বেঘোরে প্রাণ দিতে হয়েছে বরং তার আক্রমণে, সেই পরাজয়- 
জনিত শোচনীয় গ্লানি ও ক্ষোভ মিটিয়ে নিয়েছে উপকথার বাঘের ওপর দিয়ে । 
উপকথার বাঘ তাই শোচনীয় ভাবে সর্বক্ষেত্রেই পরাস্ত এবং তার নির্বুদ্ধিতার 
জন্য হাশ্যাম্পদ হয়ে উঠেছে । আরো একট কথা এই প্রসঙ্গে উল্লেখ করতে 
হয়। উপকথাগুলির রচয়িতা হয় মহিল! নতুবা! পরিণত বয়স্ক মানুষ । ব্যাস্রের 
কবলে মানুষ মারা গেলে আপনজনের বিয়োগ-বাথায় কাতর বা কাতরা বয়স্ক 
মানুষ পরবর্তীকালে প্রিয়জনহস্তা বাঘের বিরুদ্ধে প্রতিশোধ নিয়েছে তাকে 
সর্বক্ষেত্রে পরাস্ত ও উপযুক্ত শান্তিদানের মাধ্যমে ; অবশ্তই তা বাস্তবে সম্পন 
করে নয়, কল্পনার জগতে । সত্যকে প্রমাণ করতে হয় না, ষ৷ ম্বতঃসিদ্ধ তা 
সুর্যালোকের মতই স্পষ্ট । তাই সত্যের প্রকাশে প্রয়োজন হয় না বেশি যুক্তি- 
তর্কের; কিন্তু যা মিথ্যা, 1 অবাস্তব তাকে প্রতিষ্ঠা করতে আশ্রয় নিতে হয় 
কল্পনার, আশ্রয় নিতে হয় অলীক ঘটনাপঞ্ীর এবং উপযুক্ত পরিবেশ রচনার । 
ছড়ায় বাঘের ঘথার্থ স্বরূপটি প্রকাশিত, তাই ছড়ায় একদিকে যেমন কল্পনার 
প্রকাশ সীমিত, তেমনি ছড়ার আয়তনও ক্ষুদ্র । কিন্তু লোককথায় কল্পনার 
অবাধ প্রকাশ । কারণ সেখানে সত্যকে গোপন করে ঘা মিথ্যা তাকেই 
প্রতিষ্ঠিত করার প্রয়াম চালান হয়েছে । লোককথার আয়তনও তাই বৃহত্বর। 

বাংল লোকসঙ্গীতেও বাঘকে নিয়ে কখনও তামাশা! কর] হয়েছে, আবার 


3৬ বাধ ও সংস্কৃতি 


'অনেক ক্ষেত্রে অভীষ্ট লক্ষ্যে উপনীত হুবার ইচ্ছায় বাঘের সহায়ত! প্রার্থনা 
কর! হয়েছে। কখনও বা মনের মান্য ব৷ প্রিয়জনের সান্লিধ্যস্থখ থেকে বঞ্চিত 
হবার আশঙ্কায় বাঘের ভয় দেখিয়ে আটকাবার চেষ্টা করা হয়েছে। মোটের 
ওপর লোকসঙ্গীতেও বাঘের হিংশ্র রূপ অন্তহিত হয়ে গেছে । 

এইবার লোকনাহিত্যের বিভিন্ন বিভাগ থেকে উপযুক্ত দৃষ্টাস্তের উল্লেখে 
আমাদের উপরোক্ত বক্তব্যের সমর্থনে সাক্ষ্য গ্রহণ করা যেতে পারে। 
প্রথমেই বাংল! প্রবাদে বাঘকে কিভাবে উপস্থিত করা হয়েছে দেখ! যাক। 
একটি প্রবাদে বল! হয়েছে ২ “বাঘের মাসা বেড়াল, আসি বলে ফেরার ।' 
বেড়ালকে বাঘের মাসী বলে অভিহিত কর! হয়েছে । বস্তপক্ষে বাঘ এবং 
বেড়াল জীববিজ্ঞানীদের মতে একই 'ফেলিন” [86112] ব1 প্রজাতির অস্তভূ্ 
প্রাণী। তাছাড়া! উভয়ের শ্রেণী [0:061-_-08101%018] এবং বর্গও [[79191]9 
_-761108০] এক। বেড়ালের সঙ্গে বাঘের নান! বিষয়েই গভীর সাদৃশ্ঠ। এই 
সাদৃশ্ঠ রয়েছে মুখে, চোখে এবং গোৌঁফে । এমন কি ছুটি প্রাণীই ইচ্ছামত 
নিজেদের কান সর্বত্র ঘোরাতে পারে । বেড়াল এবং বাঘের সাদৃশ্টের কথা 
অপর একটি প্রবাদেও দেখা যায় £ “বেড়াল বনে গেলে বাঘ হয়” । এক্ষেত্রে 
মূল বক্তব্য অবশ্য অন্য £ সামান্য ব্যক্তি পরিবেশের গুণে অসামান্যের 
মর্ধাদায় ভূষিত হয়। যথার্থ ক্ষমতাসম্পন্ন ব্যক্তি যে কার্য সম্পাদনে ব্যর্থ, সেই 
ব্যাপারে অপেক্ষাকৃত দুর্বল বাক্তির প্রয়াস নিযুক্ত হলে পরিহাস করে যে 
প্রবাদটি উল্লিখিত হয় েটিতেও বিড়াল এবং বাঘ উভয়কেই স্থান দেওয়া 
হয়েছে £ চন্ত্ন্র্য অন্ত গেল, জোনাকির পোদে বাতি । / বাঘ পালাল বেরাল 
এল ধরতে এবার হাতী ॥" 

একটি প্রবাদ্দে বিভিন্ন প্রাণীর আত্মরক্ষার উপাদান তথা দৈহিক বৈশিষ্ট্যের 
উল্লেখ প্রসঙ্গে বল! হয়েছে £ “বাঘের নখ, কুমীরের দাত, / মাছের আশ 
গগ্ডারের চামড়া” । বাঘের চারটি পাই নখরযুক্ত । তার সামনের ছুটি থাবার 
'পাঁচটি নখ বাকা আর খুব তীক্ষ। এগুলি দিয়ে বাঘ মাংস ছি'ড়ে খায় এবং 
আলম্য ভাঙ্গতে গাছ বা অন্ত কোনও কঠিন জিনিষে আচড় কাটে । পেছনের 
ছুটি থাবার নখ অবশ্ঠ সামনের থাবার মত অত বীকা বা ধারাল নয় । বাঘের 
নখের অন্ত বৈশিষ্ট্য হলে! যে এগুলিকে এর! সম্পূর্ণভাবে থাবার মধ্যে লুকিয়ে 
রাখতে পাবে। 

আর একটি প্রবাদে বাঘের চোখকে আদর্শ হিসাবে গ্রহণ করার পরামর্শ 


বাংলার লোকসাহিতা ও বাঘ ১৬৫ 


দেওয়! হয়েছে _ খাওয়াবে হাতীর ভোগে, দেখবে বাঘের চোখে । বাস্তবিক 
পক্ষে, বাঘের দৃষ্টিশক্তি ধুবই প্রখর । বাঘ নিশাচর প্রাণী, স্র্বালোক সে পছন্দ 
করে ন1। রাত্রিবেল! তার বড় ঘড় গোল চোখের র্রগুলি ভালভাবে খুলে যায় । 
তখন তার চোখ দুটিকে জলন্ত অঙ্গার বলে মনে হয়। অন্ধকারে চারিদিকে 
চোখ ঘুরিয়ে সে খুব ভালমত দেখতে পায় । অতএব প্রবাদে এ হেন বাঘের 
চোখকে আদর্শ রূপে গ্রহণ করার যুক্তিসঙ্গত কারণটুকু বেশ বোঝা যায়। 

স্বামীর উপযুক্ত স্ত্রী হলে বল] হয় £ বাঘের যোগ্য বাধিনী। এরূপ বলার 
পেছনেও যুক্তি আছে। বাঘ যতই হিংশ্র এবং সাহসী ও চতুর প্রাণী হোক, 
বাপ্ঘনী কিন্তু সচরাচর অত্ন্ত লাজুক প্ররুতির হয়ে থাকে । মানুষের 
উপস্থিতিতেই বাঘিনী সন্ত্রস্ত হয়ে ওঠে । এমন কি মানুষ দেখলে বাচ্চাদের ছেড়ে 
ৰাঘিনী গভীর অরণ্যে প্রবেশ করে আত্মগোপন করে । তাই বাঘিনী প্রক্কাতির 
দিক থেকে বাঘের ঠিক উপযুক্ত নয়। এইজন্যেই ম্বামীর উপযুক্ত স্ত্রীর দেখা 
মিললে তার সঙ্গে বাঘিনীর তুলনা করে বিরল মিলকে বোঝান হয়ে থাকে । 

সুন্নরবনের বাঘ পৃথিবী বিখ্যাত । এখানকার বাঘ যেমন দেখতে সুন্দর, 
তেমনি তারা চতুর এবং হিংশ্র। দ্বিতীয় পক্ষের স্ত্রী কতখানি দজ্জাল হয় 
বোঝাতে একটি প্রবাদে বল! হয়েছে-দোজবরের মাগ, সৌদরবনের বাঘ। 

পৃথিবীর টবচিত্র্যময় প্রাণিজগতের অসংখ্য প্রাণীই পোষ মানে, কিন্ত 
কয়েকটি বিরল ব্যতিক্রম ব্যতিরেকে বাঘের পোষ মানা একটা প্রায় অসম্ভব 
ব্যাপার । একটি প্রবাদে এই প্রসঙ্গে উল্লেখিত হয়েছে ; পোষ মানে না 
ঘড়েল, বাঘ-বাগদী সড়েল' । 

বর্তমান অর্থকৌলীন্তের যুগে অর্থের বিনিময়ে দূর্লভ বস্তও সহজে সংগৃহীত 
হতে পারে । একটি প্রবাদের মধ্যে দিয়ে এই সত্যটি প্রকাশ করে বল! হয়েছে £ 
“কড়িতে বাঘের ছুধ মেলে । আবার, “হিসেবে কড়ি বাঘে না খায়” । অসম্ভব 
যে পরিকল্পন1, তা বোঝাতে বল। হয় £ “মনে বড় সাধ, চড়ব বাঘের কাধ” । 

প্রচলিত বিশ্বাস অনুযায়ী ঘি কোন ব্যক্তি সাহস করে বাঘের চোখের 
ওপর নিজের দৃষ্টিশক্তিকে স্থাপন করতে পারে, তাহলে বাঘের পক্ষে, এ দৃষ্টি 
স্থাপনকারী ব্যক্তিকে আর আক্রমণ কর! নাকি সম্ভবপর হয় না; “চার চোখে 
বাঘে খায় না ।, 

আমাদের সমাজে এরকম অনেক মানুষের সাক্ষাৎ পাওয়। বায় বারা 
বাকসর্বত্ব। অর্থাৎ কথায় তারা নিজেদের সর্বশক্তিমান বলে অনায়াসেই 


১৬৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


প্রতিপন্ন করে, কিন্তু প্রকৃত কাজের সময় দেখা যায় তার নিকিমাত্রেরও 
অধিকারী নয্ম তারা । এদেরই ব্যঙ্গ কর! হয়েছে দু-একটি প্রবার্দে “লড়িতে 
জেঠী, বলিতে বাঘ) “মেজাজে বাঘ | মুরোদে কাগ'। অঙ্গরূপ ইংরেজি 
প্রবাদটি হল : ৯ 11251 12) 080 9818 086 10 28101) উভয়-সন্কট 
অবস্থাকেও একটি প্রবাদে সুন্দর করে বর্ণনা করা হয়েছে £ “জলে কুমীর 
ভাঙ্গায় বাঘ। 

যে ব্যক্তি ঘা নয়, তাকে যতই কেন সেই ভিন্নতর পরিচয়ে পরিচিত করা 
হোক না, যথাসময়ে তার বধার্থ শ্বরূপটি প্রকাশ পাবেই । এই সম্পক্ষিত প্রবার্গে 
বল। হয়েছে £ 'গাধাকে পরালে বাঘের ছাল, বাঘ থাকেন চিরকাল ।' সীমিত 
শক্তির অধিকারী হওয়া সত্বেও যে নাকি অপরিসীম শক্তিশালী হবার ব্যর্থ চেষ্টা 
করে তার অবস্থাটা বর্ণিত হয়েছে একটি প্রবাদে ; “কি কথাটা বললে হায়, গুনে 


হাসি পায় ।/লেজকাট। কুকুর হয়ে বাঘ হতে চায় ॥” 
কানা ছেলের নাম অনেকেই পদ্লোচন রাখে । কারণ মান্ছষের আশা 


অপরিসীম। কিন্তু অধিকাংশ ক্ষেত্রেই সেই আশা চরিতার্থ হবার স্থযোগ 
পায় না। তবু মানুষ সহজে হার মানে না'। প্রাপ্ত সামান্য বস্তু বা বাক্কির 
ওপর অসামান্য গুণের আরোপ করে বাস্তবে যা লাভ কর] সম্ভব হয়নি সেই 
অপ্রাণ্থিজনিত বেদনার কিছুটা উপশম ঘটায় কল্পনার মাধামে। এইজন্যেই 
তো ঘেয়ো কিংবা নিতান্ত দূর্বল কুকুরের নামও বাঘ। রাখতে দেখা বায় । 
প্রবাদের ভাষায় : ছাল নেই বাল নেই কুকুরের নাম বাঘা । 

বাঘের আবির্ভাব টের পাওয়া যায় শেয়াল বা ফেউয়ের মাধ্যমে । বাহ 
বেরোলেই তার পেছনে শেয়াল লাগে আর ক্রমান্বয়ে চীৎকার করে বাঘের 
অস্তিত্ব সম্পর্কে সচেতন করে দেয় । ফলে “বেচারী* বাঘের পক্ষে শিকার ধরা 
কঠিন হয়ে পড়ে, কারণ সব প্রাণীই বাঘ সম্পর্কে খুব সতর্ক হয়ে যায় এবং আত্ম- 
গোপন করে । তাই ফেউ ব! শেয়ালকে বাঘের শক্র বল! হয়। বিশেষত: শক্তি 
ও সামর্থোর বিচারে অসম ফেউ যখন অপেক্ষাকৃত শক্তিশালীর বিরুদ্ধে ক্রমান্বয়ে 
শত্রুতা করতে থাকে, তখন সেক্ষেত্রে প্রযুক্ত হয় এই প্রবাদটি : 'বাঘের পেছনে 
ফেউ।” কিংবা, “কুকুর হুল শেয়ালের শকত্র, বাঘের শক্র ফেউ।' সচরাচর 
অন্যান্ত প্রাণী বয়োবৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে কিছুটা নিস্তেজ হয়ে পড়ে, দৈহিক শক্তি হাস 
পাবার সঙ্গে সঙ্গে তাদের রাগও অনেকাংশে কমে বায়। কিন্তু বাঘের বৃদ্ধ 
বন্গসেও রাগ ত কমেই না বরং বৃদ্ধি পায় £ “বাঘ বুড়। হলেও রাগ ছাড়ে না। 


বাংলার লোকলাহিত্য ও বাঘ ১৬৭ 


ছূর্বল মানুষের ওপরে সকলেই জোর খাটাতে চায়, কিন্ত সবল এবং 
লাহসীকে সহজে কেউ ঘাটাতে চেষ্টা করেনা । এই প্রসঙ্গে রচিত একটি প্রবাদ 
হলে ঃ “শক্তের ভক্ত নরমের ঘম' । অন্থরূপ আর একটি প্রবাদ হ'ল ; 'নরমের 
বাঘ, গরমের কুকুর ।, 

মাঘ মাসের শীতের তীব্রতা বোঝাতে একাধিক প্রবাদেই বাঘের প্রসঙ্গ 
এসেছে । বলা হয়েছে বাঘ হেন প্রাণীটিও কাবু হয়ে পড়ে মাঘ মাসের শীতের 
প্রকোপে : “পোষের শীত মোষের গায়, মাঘের শীত বাঘের গায়” । অনুরূপ আর 
একটি প্রসঙ্গে বলা হয়েছে: “মাঘের শীত বাঘের গায়, ক্ষীণের শীত 
মরদায় । অন্থরূপ আরও একটি : “মাঘের শীতে বাঘ পালায় । 

শক্তিশালী তথ প্রতিপত্তিশালী ব্যক্তিদের কাছে অপেক্ষাকৃত ছূর্বল 
ব্যক্তিদের অধিকাংশ সময়েই নীরবতা অবলম্বন করে থাকতে হয়। ক্ষতির 
সম্ভাবনায় এরা না পারে শক্তিশালী ব্যক্তিদের বিরোধিতা করতে, ন1 পারে 
নিজেদের স্বাধীন মতামত প্রকাশ করতে । এদেরই অবস্থা বণিত হয়েছে একটি 
প্রবাদে : “বাঘ ভালুকের রাজ্যে থাকি, মনের কথা মনেই রাখি'। শক্তিশালী 
ব্যক্তি গুরুত্বপূর্ণ কাজ করলেও সেই নিয়ে কোনরকম উচ্চবাচ্য করে না, কিন্ত 
ছুর্বল ব্যক্তি সামান্য কোন কাজ করেই নিজেকে মস্ত মনে করে বসে এবং 
আত্মপ্রচারে মগ হয় । এদেরই সমালোচন। করে বল। হয়েছে : “রাজার পুতে 
বাঘ মেরে মুখে করে না রা ॥/ তাতীর পুতে ছাগ মেরে নাচতে তোলে পা" ॥ 

ছুই প্রবল শক্তিশালী পরস্পর পরস্পরের বিরুদ্ধে শক্রতায় লিপ্ত হলে 
পরিণামে অনেক খেসারত দিতে হয় সাধারণ মানুষকে । এর থেকেই হ্যহি 
হয়েছে__“রাজায় রাজায় যুদ্ধ হয়, উলুখাগড়ার প্রাণ যায়'_ প্রবাদটির | অনুরূপ 
আর একটি প্রবাদ হল : “বাঘে মোষে যুদ্ধ হয়, উলুখাগড়ার প্রাণ যায়” । 

“কথায় বলে, বাঘে ছুঁলে আঠার ঘা | অর্থাৎ বাঘের কবলে একবার 
পড়লেই প্রাণাস্তকর অবস্থা । অবশ্ত এক্ষেত্রে যে শক্ত পাল্লায় পড়লে অনেক 
খেসারত দিতে হয়, অনেক ভোগান্তির সম্মুখীন হতে হয় তাই বোঝান হয়েছে। 
এই প্রবাদটির পিছনে বাঘের শারীরিক বৈশিষ্ট্য সম্পর্কে একটি অভিজ্ঞতাও 
রয়েছে । বাঘের সামনের থাবাছুটিতে পাচটি করে নখ, পিছনের ছুটিতে 
চারটি করে; তাই “বাঘে ছু'লে সত্াই আঠার ঘা; । 

একটি প্রবাদে বাঘের সঙ্গে দুর্ভাগাবশতঃ সাক্ষাৎ ঘটাকেই নিশ্চিত মৃত্যুর 
সম্মুখীন হওয়া এমনই ইঙ্গিত দেওয়া হয়েছে : “বাঘের দেখ। সাপের লেখা ।' 


১৬৮ বাঘ ও সংস্কাতি 


অন্য একটি প্রবাদেও প্রায় একই বক্তব্যের অভিব্যক্তি ঘটেছে £ “কপালে যাঁর 
মৃত্যু লেখা, তার ঘরে বাঘের দেখা, । 

অতএব এ হেন বাঘ খন একবার বেকায়দায় ধর] পড়ে, তখন তার মৃত্যু 
অনিবার্ধ হয়ে ওঠে । হিংশ্র, নরখাদক, রক্তলোলুপ বাঘের মৃত্যু ঘটলেও মানুষ 
সহজে বিশ্বাস করতে চায় না বা পারে না ষে তার মৃত্যু ঘটেছে । তাই মৃত 
বাঘকেও ক্ষুব্ধ মানুষ প্রতিহিংসার বশবর্তী হয়ে মারতে থাকে : “মর! বাঘকে 
কিলিয়ে মারা? । 

দজ্জাল বউকে বাঘিনী বলে অভিহিত কর! একটা স্বাভাবিক ব্যাপার 
একটি প্রবাদে এই প্রসঙ্গে বল৷ হয়েছে ঃ 'বউ নারে বউ না, গরল ডাকিনী | 
দিন হলে মানষের ছা রাত হলে বাঘিনী” ॥ অর্থাৎ দিনের বেলায় পাচজনের 
সামনে ভালমাহ্ষ সেজে থাকলেও উপযুক্ত অবকাশে যে নারী নিজমৃত্তি ধারণ 
করে তার কথাই বল! হয়েছে । বিভিন্ন প্রাণীর হাত থেকে কিভাবে আত্মরক্ষা 
করতে হয় কিংবা বিভিন্ন হিংস্র বন্তপ্রাণীকে কিভাবে ভয় দেখাতে হয়, সেই প্রসঙ্গে 
বল! হয়েছে ২ 'হাতীরে আগুন, শূয়রে জাঠ। ।/বাঘেরে লাঠি, পাখীরে ভাট।।" 

পুরুষের রাগের কথা বলতে গিয়ে একটি সুন্দর উদাহরণ দেওয়া হয়েছে 
একটি প্রবাদে । বাঘ পুকুরেতে পড়ে গেলে তার ষেমন অবস্থা হয়, সেই একই 
অবস্থা পুরুষের রাগের : “পুরুষের রাগ, পুকুরেতে বাঘ” । স্থযোগ সন্ধানী 
হিসাবে সাপ এবং বাঘকে সমগোত্রীয় করা রয়েছে £ “স্থযোগ পেলে ছাড়ে না 
নাগে আর বাঘে'। 

বাঘ কখনও ছোটখাট ঝোপ-জঙ্গলে থাকে না, তার আত্মগোপনের স্বন্তে 
প্রয়োজন বেশ বড় ড় রকমের গাছপালায় আচ্ছন্ন ঝোপ-ঝাড় | কিন্তু মানুষের 
ভাগ্য মন্দ ছলে যেখানে বাঘের অবস্থান সম্ভবপর নয় কোনমতেই, সেখানেও 
ভার দেখা মেলে । অর্থাৎ ভাগ্য মন্দ হলে অসম্ভবও সম্ভব হয়__এমনটি 
বোঝাতে বল! হয় £ যখন যার কপাল বাঁকে, দুব্বোবনে বাঘ ঝাকে'। প্রসঙ্গত, 
বার যেখানে ছুর্বলতা, সেই ছুর্বলস্থানেই তার ধর] পড়ার সম্ভাবনা! বোঝাতে ঘষে 
প্রবাদটি প্রায়শই বাবহ্ৃত হয়, সেটির উল্লেখ কর! যেতে পারে । প্রবাদটি হলো £ 
“যেখানে বাঘের ভয়, সেখানেই সন্ধ্যা হয়।' 

500/8105 ৫15 72109 (10068 ০6016 11161 ৫6800, £ ভীরু ব্যক্তিকে 
বহুবার মৃত্যুবরণ করতে হয্ন--এটির অনুরূপ বাংল! প্রবাদটি হলো £ “নিত্য 
্বপ্পে বাঘে খায়, কোন দিন্‌ ভার ভালয় যায়| 


বাংলার লোকসাহিত্য ও বাঘ ১৬৯ 


যে কোন কাজ শুরু করতে গেলে মান্ুধকে অনেক সময়ই বাধা-বিপত্তি 
এবং প্রতিকূলতার সম্মুখীন হতে হয়। কিন্তু কোন কাজ একজন শুরু 
করলে তাকে অন্থসরণ করে, তারই দৃষ্টান্ত ধরে পরবর্তাকালে অন্যদের পক্ষে 
অগ্রসর হওয়। সহজতর হয়। প্রথম পথিকৃৎ হবার সম্মানও আছে যেমন, তেমনি 
আছে তার বিপদের সম্মুখীন হবারও শতকর1 একশো ভাগ সম্ভাবন। ৷ এইজন্যেই 
সচরাচর মানুষ প্রথম কোন কাজ শুরু করতে অনেক ভয় পায় অনেক 
ইতন্তত করে। একটি প্রবাদে এই মনন্তব্ট্রকৃতেই একটু ঘুরিয়ে বল! হয়েছে £ 
“আগে গেলে বাঘে খায়। পাছে গেলে টাকা পায়” ॥ 

ঘেব্যক্তি নিয়তই যে কাজ করে থাকে, সে কাজে সে অভ্যস্ত, তাই সেই 
কাজ সম্পাদন করাটাকে কোন গুরুত্ব দেওয়া হয় না। স্বাভাবিক যে ক্রিয়া! বা 
আচরণ, তার প্রতি কেউ কোন গুরুত্ব দান করে না। বাঘ প্রায়শই গোহতা' 
করে তার ক্ষন্নিবৃত্তি করে । তাই বাঘের পক্ষে গোবধ করা ব্যাপারটা! তেমন 
কোন ঘটনাই নয়। একটি প্রবাদমূলক বাক্যাংশে তাই বলা হয়েছে £ “বাঘের 
আবার গোবধ।' 

যে সমাজে উপযুক্ত গুণবান ব্যক্তির অপ্রতুলতা, সেখানে সামান্য গুণবান 
ব্যক্তিই আশাতীত সম্মান সখ লাভ করে। এই বিষয়টি প্রকাশ কর] হয়েছে 
একটি প্রবাদে ; “আদাঁড় গায়ে শিয়াল বাঘ, কুকুর ব্রহ্মচারী |/ কত পোয়াতীর 
কানা ছেলে নাম বংশীধারী ॥ ভেকধাবী ব্যক্তির কথা বলতে গিয়ে প্রায়ই 
ব্যবহার হয় ষে প্রবাদমূলক বাক্যাংশটি সেটি আমাদের বহুল পরিচিত ঃ 
“তুললীবনের বাঘ'। বাঘ মাংসাশী, কিন্ত সেই বাঘই যখন তার হ্ষুন্নিবৃত্তির 
জন্যে প্রয়োজনীয় মাংস পাঁয় না তখন বাধ্য হয়ে ভক্ষণ করে ঘাস : “ঠেকলে 
বাঘে ঘাস খায়' । আসলে বিপদে পড়লে মানুষকে অনেক সময় যে কাজে 
সে অভ্যন্ত নয়, সে কাজও করতে হয় কিংবা! বল৷ চলে কিল খেয়ে কিল হজম 
করতে হয় । উক্ত প্রবাদে এই বক্তব্যটি সুন্দরভাবে প্রকাশ করা হয়েছে। 

প্রাকৃতিক আহ্বান যখন তীব্র হয়ে ওঠে, তখন মানুষ তাতে সাড়। না 
দিয়ে পারে না, এর ফলে তখন কোন কিছুর ভয় ডর আর তাকে ধরে রাখতে 
পারে ন| £ “আগায় ধরলে বাঘের ভর নাই, মুতে ধরলে ভূতের ডর নাই ।" 

মৃত্যু যখন অনিবার্ধ তখন অনেকেই ম্বৃত্যু ভয়কেও হয়ত বা জয় করতে 
পারে, কিন্তু তাই বলে দীর্ঘ সময় ধরে মৃত্যু যন্ত্রণা ভোগ কোন ব্যক্তিরই কাম্য 
নয়। দীর্ঘ সময় ধরে কষ্ট ভোগ করা অপেক্ষা ক্রুত মৃত্যুবরণ অধিকতর কাম্য 


১৭০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


লঙগত কারণেই । এইজন্যেই বল! হয়েছে £ 'বাঘ খায় খেদ নেই। কাটাবন 
দিয়ে ষেন না টানে? । 

বাঘ সংক্রান্ত অসংখ্য প্রবাদের মধ্যে আরও কয়েকটি £ ১. রানার 
জালে পড়ে' ; ২. 'এক গুলিতে ছুই বাঘ' ; ৩, «এক বনে ছুই বাঘ” ? ৪ “কচু বনে 
খটাশ বাঘ' ; ৫* “ঘুমস্ত বাঘে শিকার ধরে না”; ৬. “শিবের ষাঁড়কে কি বাঘে 
ধরে না'; ৭. “বাঘের ঘরে ঘোগের বাসা”; ৮* “ষাড়ের শতুর বাঘে থায়'। 

বাংল। প্রবাদে বাঘকে বিশেষণ বূপেও ব্যবহার করা হয়েছে । এক্ষেত্রে 
“বাঘ” রূপান্তরিত হয়েছে “বাঘায়' । জাদরেল বা খুবই উপযুক্ত, দক্ষ এই অর্থে 
বাঘা” শব্ষটিকে প্রয়োগ করা হয়েছে। যেমন £ বাঘা উকিল” বা “বাঘ! 
ডাক্তার"; আবার «যেমন কুকুর তেমনি মুগুর” অর্থাৎ যেমন রোগ তার তেমনি 
উপযুক্ত উধধ বোঝাতে বল! হয় £ “ষেমন বুনে। ওল, তেমনি বাঘা তেঁতুল'। 

এ পর্ধস্ত গেল বাংল! প্রবাদে বাঘ কিভাবে উপস্থাপিত হয়েছে সেই সম্পকিত 
আলোচনা । এইবার বাংল! ছড়ায় বাঘকে কিভাবে চিত্রিত কর] হয়েছে দেখা 
যেতে পারে। আমরা প্রথমেই উল্লেখ করেছি যে ছড়াতেই বাঘ সম্পফিত 
প্রকৃত ধারণাটি প্রকাশিত হয়েছে । বাঘ হুল মৃত্তিমান বিভীষিকা, বাঘ মানেই 
মৃত্যু। একটি ছড়ায় “মাইনকা' নামীয় এক ব্যক্তির রাম ঠাকুরের নৌকায় 
যাবার কথ! ছিল। কিন্তু শেষ পর্যস্ত সেই বেচারীর আর রাম ঠাকুরের নৌকাক্ 
' ষাওয়। হয়ে উঠল না। কারণ বাঘ তাকে ধরে নিয়ে ঘায় £ 

“মানইকা যাবি,নাকি তুই রাম ঠাকুরের নায়, 
' ইলের কচু, বিলের শাক রাইন্দ্যা থুইছে ঘরে, 
এমন সময় খবর আইলে মাইনকারে নিছে বাঘে। 
ও মাইনকা আয়, 
আয় যাবিনি রাম ঠাকুরের নায় ॥$ 
বাঘ গরু শিকার করতে পটু | বস্তত কত গবাদি পশ্তই যে বাঘের আক্রমণে 
নিহত হয় তার আর হয়ত্তা নেই। একটি ছড়ায় বাঘের গোহত্য। এবং 
গো-ভক্ষণের কথ সবিস্তারে বর্ণিত হয়েছে ; 
“কয়ডা গাই কয়ডা৷ বলদ? 
বারড! গাই তেরড1 বলদ । 
একটা.গাই নড়ে চড়ে 
বাঘ! আইন্যা। ্বারেতে পড়ে, 
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ধায় বাঘ! বনে 

খায় আপন মনে। 

খায় আর কড়মড়ায় 

দুই চোখে কড়মড়ায়।, 
অন্য একটি ছড়াতেও স্বন্দরবনের বাঘের কথা যেমন বলা হয়েছে, তেমনি 
সেইসঙ্গে তার নরখাদক রূপটিকেও চিত্রিত কর! হয়েছে: 

পৎ গিরি সজাগ হয় । 

সজাগ হয়া না করে রব॥ 

স্থন্দৈর বনে রে। 

স্বন্দৈর বনে বাঘের ছাও। 

হাস্থর হুম্থুর করে রাও। 

যাক বাঘরে। 

যাক বাঘ চৈত!। 

বাওন মার্যা নিলো তা ॥ 

যাক বাঘের গলায় দড়ি । 

হারা আট লভালড়ি ॥ 

যন্যাক বাঘের কপালে সিন্দুর | 

পুড়্য খায় বাত্য। ইন্দুর ॥ 

আর এক বাঘ হৈ চৈ। 

গোয়াল মার্যা খাইল দৈ॥ 

আর ফ্ম্যাক বাঘ ছোপার আড়ে। 

লাফ দিয়া পড়ে ধোপার ঘাড়ে? ॥ 
এখানে একটি ছড়ার মধ্যেই বাঘ কর্তৃক একাধিক মানুষ হত্য! করার কথ। বলা 
হয়েছে । একদিকে যেমন সে ত্রাঙ্ষণ হত্যা করেছে, তেমনি হত্যা করেছে 
গোয়ালাকে এবং ধোপাকেও । তবে প্রথমোক্ত দুজনকে হত্যার ষে কারণ বর্ণিত 
হয়েছে সে তুলনায় শেষোক্ত ধোপাকে আক্রমণ করাটা অনেক বেশি বাস্তব 
হয়েছে স্বীকার করতে হয় । কিংবা! বল! চলে ধোপাকে আক্রমণ করার সময়েই 
বাঘের প্রকৃত হ্বব্ধপটি প্রকাশিত হয়ে পড়েছে । নতুব। ব্রাহ্মণ হত্যা করে 
শুধুমাত্র তার পৈতেগাছটি আত্মসাৎ করা কিংবা গোয়ালাকে হত্যা! করে দি 
ভক্ষণের ষে বিবরণ ছড়াটিতে প্রদত্ত হয়েছে, তাতে আসল বাঘের পরিচয়টুকু 


১৭২ বাধ ও সংস্কাত 


চাপা পড়ে গেছে । সে তুলনায় ধোপাকে আক্রমণ করার পদ্ধতি এবং তার 
আক্রমণের কারণটুকু, ঘা আমর! অনুমান করে নিতে পারি, তাতে আমরা 
আমাদের পরিচিত বাঘের চরিত্রটিই ধেন নতুন করে দেখতে পাই। 
অপর একটি ছড়ায় গৃহকর্তার অন্মপস্থিতিতে গৃহকত্রীকে বাঘে খাবার কথা 
বল! হয়েছে । বলাবাহুল্য গৃহকর্তা এই সংবাদ অবগত হয়ে পত্বীহত্যাকারীকে 
হত্যা করতে যাত্রা! করেছে। বেচারী স্বামী খুব গর্ব করে বলেছে যে সে 
ইতিপূর্বে একাধিক বাঘ হত্যা করেছে--একটিকে চিতোলিয়ায়, আর একটিকে 
কতোলিয়ায় । কিন্তু শেষরক্ষা আর হুল না। শেষ পর্বস্ত বাঘের হাতেই তার 
মৃত্যু বরণের কথা বল হয়েছে £ 
“কুড়া বলে কুড়ুনী গে। ইবার বড় বান, 
উচা কইর্যা বাইন্দো টঙ্গি খুইট্যা। খাইতাম ধান। 
কুড়া গেছে অরণে__কুড়িরে খাইলে বাঘে, 
ফাল ছ্যা ফাল ছা। যায় কুড়া ফুল দাড়কিনার আগে । 
ফুলদাড়কিনায় জিজ্ঞাস করে, কই যাওরে ভাই, 
রাজার ঢাল মাথায় দিয়া বাগ মারিতাম যাই। 
এক বাঘ মাইর! আইছি চিতোলিয়ার পারো, 
আর বাঘ মাইর্যা আইছি কতোলিয়ার পারো, 
আর বাঘ মারতে গেলে বাঘে মাইলো কুটি । 
অক্কই ঘফাটে গেল্!ম সমুঙ্গের মাটি? । 
বাঘের ভয়ে কোন মাস্থষই ভীত নয়, এমন কি গরুও বাঘের ভয়ে ছুধ দেওয়। 
বন্ধ করেছে বলে একটি ছড়ায় উল্লিখিত হয়েছে : 
“ুধারে ছুধা, কিরে ভাই ছুধা।. 
ছুধ কেয়া ন দেয়র ? বাঘর ভরে। 
বাঘে কি করে? মারে ধরে। 
র বাঘর নাম কি নাম? চোঙর]11" 
আমর! ইতিপূর্বেই এমন একটি ছড়ার উল্লেখ করেছি যেখানে বাঘ কর্তৃক ব্রাহ্মণ, 
গোয়াল! এবং ধোপাকে হত্যা করার কথ! বলা হয়েছে । অপর একটি ছড়ায়ও 
বাঘ কর্তৃক অন্থরূপ হত্যার কাহিনী স্থান পেয়েছে। আপাতভাবে ছড়াটি 
নিছক রঙ্গমূলক মনে হতে পারে। কারণ বাঘের হত্যার প্রতিটি ক্ষেত্রেই 
এক ছান্টকর কারণ দেখানো হয়েছে। 


বাংলার লোকলাহিত্য ও বাঘ ১৭৩ 


কিন্ত একটু ভেবে দেখলে বোঝা! যাবে, সমাজের বিভিন্ন শ্রেণীর মানুষই বাঘ 

কর্তক আক্রান্ত হয় এবং অকাল মৃত্যু বরণ করে। বাঘের কাছে ব্রাহ্মণ 
বৈরাগী কিংব। গোয়াল1 বা ছুতোরের কোন ভেদ নেই। ক্ষুধার্ত বাঘের কাছে 
শিকারই বড় কথা, তা সে বৃত্তিতে ব জাতিতে যাই হোক না কেন! 
ছড়াটিতে সেই সত্যটিই স্থান পেয়েছে ঃ 

“এক বাঘের নাম এতা।। 

বুড়ীর নিল খেতা ॥ 

এক বাঘ এক বাঘ। 

এক বাঘের নাম উগারের খুটি, 

চাউল চাবায় মুঠি মুঠি ॥ 

এক বাঘ এক বাঘ। 

এক বাঘের নাম অই দই ॥ 

গোয়াল মারিয়া খাইল দই ॥ 

এক বাধ এক বাঘ। 

এক বাঘের নাম আমলা, 

বণা মারে বানল। । 

এক বাঘের নাম লাড়ুর লুড়ুর, 

ছতার মারিয়া! আন্লো আতুর । 

এক বাঘের কপালে ফোটা 

বৈরাগী মারিয়া আন্ল লোট!। 

এক বাঘের নাম একী, 

ঘরত আন্ল টে'কী” । 
বাংলাদেশের মানুষ বাঘের উপন্তরবে বে কতখানি বিপর্যন্ত.হত একসময়ে একটি 
ছড়ায় তারও ইঙ্গিত রয়ে গেছে । ছড়াটিতে বল! হয়েছে ঘরের ভেতর খাটের 
তলায় ব্যাপ্রশাবক অবস্থান রত। শুধু অবস্থানরতই নয়, শাবকটি তার 
উপস্থিতি সোচ্চারকঠে ঘোষণাও করছে : 

“ও হুলস্ভা গুয়। খা, 

ছিরিপুর বেড়াই যা॥ 

ছিরিপুরের কন, খাট|। 

পূব ছুয়ার্গ্যা মাদার কেট! ॥ 


১৭৪ 'বাঘ ও সংস্কৃতি 


মাদার কেটা হেট করি। 

আন্তন্‌ লক্ষ্মী বল করি। 

আত্তন্‌ লক্ষ্মী যাইবাক কই। 

খাট বিছাই দে বন্তক গই ॥ 

খাটর তলে বাঘর ছ1। 

হাড়ুম হুড়ুম করে বা । 
গ্রামবাংলার ছোট ছোট ছেলেমেয়েদের একটি জনপ্রিয় খেল! হলে। "গাছ ছুয়া 
গাছছুয়! খেলা । এই খেলায় একটি গাছে কয়েকজন ছোট ছোট ছেলে উঠে 
বসে থাকে। তলায় থাকে একজন। সেধেনবাঘ। সেজিজ্ঞাসা করে-_ 
ছেলের! গাছের ওপর কেন। গাছের ওপর থেকে ছেলের! জবাব দেয়-_বাঁঘের 
ভয়ে। তখন গাছের তলায় অবস্থানকারী ছেলেটি একটি ছেলেকে চায় । 
ওপর থেকে জবাব আসে-_ছু'ঁতে পারলে পাবে । এরপর তলার ছেলেটি গাছে 
উঠেষাকে ছোৌঁয়, সেই হয় বাঘ। তাকে তখন গাছের তলায় গিয়ে অবস্থান 
করতে হয়। যদ্দিও এটি একটি খেলা, তবু খেলাটির মধ্য দিয়ে বাঘের 
মানুষের প্রতি লোভের কথ। পরোক্ষভাবে ব্যক্ত হয়েছে। আর সেই সঙ্গে 
ব্াত্রভীতি আমাদের চেতনাকে কি পরিমাণে প্রভাবিত করেছিল তারও 
পরিচয় পাওয়। যায়, নতুবা ব্টাম্রভীতিকে অবলম্বন করে এমন খেলার স্বনট 
হতে পারত না। এইবার “গাছ.ছুয়! গাছ.ুয়া খেলা”র ছড়াটি কি রকম দেখা 
যাক : গাছ ছয়! রে গাছ.ছুয়া,/গাছ ক্যারে ?/বাঘের ভরে |/বাঘ কই ?|মাটির 
তলে ॥/মাটি কই ?|/এই ত।/তোর কয় ভাই ?/সাত ভাই ।/এক ভাই দিবে ? | 
ছইতে পারলে নিবে ॥ 

বাংলা ছড়ায় কেবল বাঘের বীভৎসতাই স্থান পায়নি, সেই সঙ্গে বাঘকে হত্যা 

করার কথাও বল। হয়েছে একাধিক ছড়াতেই। হয়ত সেই হত্যা করার কথা , 
তেমন গুরুত্ব সহকারে উল্লিখিত হয় নি, কিছুটা লঘ্বুতাই রয়ে গেছে বক্তব্যের 
মধ্যে। তবুও বাঘের প্রতি বিরূপ মানসিকতার সন্ধান পেতে কষ্ট হয় না 
এই ছড়াগুলি থেকে । যেমন একটি ছড়ায় শিশুকে লাল লাঠি কিনে দিয়ে বাঘ 
মারতে পাঠাবার কথা বল! হয়েছে এবং শিশুর ভয়ে সন্ত্রস্ত বাঘের পালিয়ে 
আত্মরক্ষার কথ! বর্ণিত হয়েছে ঃ 

“অলই-অলই-অলই, 

কোল মাতারীর় ছাও। 


বাংলার লোকসাহিত্য ও বাঘ ১৭৫ 


লাল লাঠি কিন্ন্ত। দেবো 
বাঘ মারিতে যাও॥ 
বাঘ গেল পলাইয়া ৷ 
খোকন আইল খেলাইয়া' ॥ 
কমার একটি ছড়াতেও শিশুর বাঘ মারতে যাওয়ার কথ| বল! হয়েছে এবং ব্যান 
হত্যায় গমনোদ্ভত সন্তানের প্রতি জননীর ও মাসীর সহাশ্ত আচরণটুকু 
লক্ষণীয় : 
“আমার যাছু বীরের বেটা বন-ভালুকের ছাও। 
ঢাল-তলওয়ার লইয়া বাছা বাঘ মারিতে যাও ॥ 
কিসের ডর, কিসের ভয়, কিসের আতাপাতা। ৷ 
বাঘ মারিয়। আইলে মাথায় ধরবাম সোন!| ছাতা! ॥ 
ছাওয়াল যায় রে বাঘ মারিতে ঢাল তলওয়ার লইয়া । 
ম] মাসি চাইয়া হাসে মুখে কাপড় দিয়া” | 
উপরোক্ত ছড়া ছুটিতে বাঘ মারতে যাবার কথ! বল! হয়েছে, কিন্তু বাঘকে ষে 
হত্যা কর! হয়েছে এমন কথা বলা হয়নি । এইবার যে ছড়াটি উদ্ধার করা 
হলে! সেটিতে বাঘকে হত্যা! করার কথা সুস্পষ্টভাবে বর্িত হয়েছে। তবে 
বাঘটিকে প্রকৃত প্রস্তাবে কে মেরেছে সেই নিয়ে কিছুটা! সংশয়ের অবকাশ 
রয়ে গেছে । তাছাড়া বাঘটিকে মারতে দীর্ঘ দুটি মাস সময় লাগার কথাও 
বলা হয়েছে। ঘেসে প্রাণীনয়, বাঘ বলে কথা, অতএব এহেন প্রাণীটিকে 
মারার জন্তে কিছু বেশি সময়ের প্রয়োজন বৈ কি! 
চুপী গে। ঢুপী, 
ধান লাড়ছস্‌ কই। 
চাইলতা৷ গাছের তলে। 
সাপে লেঙ্গুর লাড়ে। 
বাঘে ডুক্কার মারে । 
সেই বাঘ মারে, 
রাধানাথের পুতে । 
রাধানাথের পুত নারে রাধানাথের নাতি। 
সেই বাঘ মারতে লাগে আশ্বিন আর কাতি? ॥ 
একটি তান্ত্রিক ছড়াতে শুধু বাঘ হত্যার কথাই বলা হয় নি, সেই সঙ্গে বাঘ 


১৭৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


হত্য। করে তাকে খাওরার কথাও বল হয়েছে; এমন কি বাঘের তেল দিয়ে 
আলে। জালাবার কথাও ঘোষিত হয়েছে । বলাবাহুল্য এইরূপ বক্তব্য থেকে 
বাঘের গ্রতি ক্ষতিগ্রন্ত মাছের প্রতিছিংস! পরায়ণতার সার্থক অভিবাক্তি লক্ষ্য 
কর] যায় £ 
হাগতে বাঘ মাররা। খাই, 
বাঘের তেল দিয়! পরঙ্গি জাঁলাই । 
দুশমন পায়ের তলে ফালাই”। 
এন্জজালিক ছড়াতেও বাঘের প্রসঙ্গ স্বাভাবিক ভাবেই স্থান পেয়েছে ॥ 
ব্যাপ্রের আক্রমণে আহত ব্যক্তির নিরাময়ের জন্ত এই ছড়া! বল! হয়ে থাকে। 
কিছু উত্তট বক্তব্য এন্দ্রজালিক ছড়ায় অভিব্যক্ত হলেও, মূলতঃ বাঘের প্রতি 
বিরূপ মাননিকতার প্রতিফলন এই ছড়ায় সহজেই দৃষ্টিগোচর হয় £ 
“এই, আাচির বন্ধন পাচির বন্ধন বন্ধন বাঘের পা-_ 
আর শালার বাঘ চলতে পারবে না । 
এই, গ্্াঠির বন্ধন পাচির বন্ধন বন্ধন বাঘের চোখ 
এইবার বেটা! অন্ধ হোক । 
এই হু'কোর জল, কেঁচোর মাটি 
লাগরে বাঘার- দাত কপাটি। 
ছাড়ি কুমড়ে! বেড়াল পোড়া, 
ভাঙরে বার্ঘের দ্রাতের গোড়া । 
ঘদিরে বাঘ নড়িস্‌ চড়িস, 
খযাকশেয়ালীর দিব্যি তোকে' । 
বাংলা ছড়ায় একদিকে যেমন বাঘের হিংশ্রতা, রক্তলোলুপতা স্থান পেয়েছে, 
তেমনি এ হেন হিংন্্র মাংসাশী প্রাণীটিকে হত্যা করার অভিপ্রায়ও প্রকাশিত 
হয়েছে বেশ কিছু ছড়ায় । হত্য। ব্যতিরেকে স্ততির মাধামেও এই প্রাণীটিকে 
ক্ষান্ত করার চেষ্টা লক্ষ্য কর] যায়। হিন্দু-মুসলমান-নিধিশেষে অল্পবয়পী ছেলের 
দল বাড়ী বাড়ী ঘুরে ভিক্ষা চায় এবং ভিক্ষাল্ধ উপকরণে বাঘের পুজার্চনা এবং 
শিরনীর আয়োজন করে । ভিক্ষা চাইবার সময় তারা একধরণের ছড়1 বলে। 
এই ছড়া “বাঘাই শিরনীর ছড়া, নামে পরিচিত। 'বাঘাই শিরনীর ছড়া 
আকৃতিতে অন্তান্ত ছড়ার তুলনায় বেশ দীর্ঘ। একটি “বাঘাই শিরনীর ছড়ার 
অংশ-বিশেষ মাত্র উদ্ধার করা গেল £ 


বাংলার লোক্ষনাহিত্য ও বাঘ ১৭৭ 


“আমরা ত মাগিয়া খাই। 
বাঘাইর নামে শিল্পি চাই ॥ 
অই, দই, দই | 
গোয়াল মারুইয়! খাইলাম দই ॥ 
আইজ উতি বাঘুনীর রাও গেল্‌॥ 
তেলী মারুইয়। খাইলাম তেল । 
বাঘুনীর হাতে বাঁচল ছাগল। 
ছাগল দেখখ্যা লক্ষমীন্দর পাগল ॥ 
লল্ষ্ীন্দর কি কাজ করিলে । 
মাঘ মাইন্তা। শীতের মধ্যে বাঘাই মাসাইলে ॥ 
মাঘ মাইস্তা। শীত নারে হাড়ি ভরা ঘি। 
শিল্গিখানি দেউ হাইন গো যা গিরস্থো ঝি” ॥ 
উদ্ধাত অংশটুকু থেকেই স্পষ্টতঃ প্রতীয়মান হয়, বাঘের মত শক্তিশালী প্রাণীটির 
সঙ্গে শারীরিক শক্তির বিচারে অনেকাংশে অক্ষম ও দুর্বল মানুষ মোকাবিল! 
করার জন্যে, তথা তার আক্রমণ থেকে নিজেদের অস্তিত্বকে বক্ষার জন্তে শেষ 
পর্যন্ত বাঘেরই শরণাপন্ন হয়ে বাঘের কাছে আত্মসমর্পণ করেছে । 
বাংলা লোকসঙ্গীতে বাঘকে নিমিত্ত হিসাবেই মূলত উপস্থাপিত করতে 
দেখ! গেছে । সেখানে নারী হ্বদয়ের বিভিন্ন ভাব-ভাবনাই প্রকাশিত হয়েছে 
এবং সেই ভাব-ভাবনার অন্ুষঙ্গে বাঘ এসেছে । জলপাইগুড়ির একটি গম্ভীর 
গানে বিবাহিতা স্ত্রী তার তুলনায় অল্পবয়সী শ্বামীর সঙ্গে বিবাহ হওয়ায় তীব্র 
আক্ষেপ প্রকাশ করেছে । মৃত্যুকামন! করেছে মে তার মা, বাবা এমন কি 
পাড়ার লোকেরও ; অর্থলোভে মা-বাবা! না হয় তাকে নাবালক ছেলের সঙ্গে 
বিবাহ দিয়েছে, কিন্তু পাড়ার লোক, তারা তো এই বিবাহে বাধাদান করতে 
পারত। কিন্তু তারাও তো কোন বাধা দেয় নি। তাই মৃত্যুকামনা 
থেকে পাড়ার লোকেরাও রেহাই পাইনি : 
«৪ মন মোর কান্দেরে দেখিয়া পাথারে ॥ 
বাপ মায়ে মোক বেচেয়া খালেক 
না-বালক ভাতারে ॥ 
বাপ মরুক মাও মরুক রে 
মরুক পাড়ার লোক, 
১২ 


১৭৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


কাড়োয়া মরাক বাঘে খাউক, 
নিধুয়া! পাথারে ॥' 
একটি “মেঠোগানে' এক বধূ তার স্বামীকে বাঘে যেন খায়, সেজন্তে প্রার্থনা 
জানিয়েছে। কারণ বধূটি তার ছোট দেওরের প্রতি প্রণয়াসক্ত । কিন্ত স্বামী 
জীবিত থাকায় তার পক্ষে ছোট দেওরের সঙ্গে বাঞ্চিত মিলন সম্ভব হয় 
না, তাই £ 
“ছোট দেওরা তোর আওড়া কথ 
প্রাণে সহে না [ রে ছোট দেওরা ] 
ভাতার গেল ধান ছাইতে | 
বাঘে ধইরা খাউক 
[মোর] নোনার দেওর। বাইচা থাউক ॥ 
দেওরা মোরে করল পাগল 
প্রাণে সহে না! রে ] 
ছোট দেওর। তোর আওড়। কথা প্রাণে সহে ন1 ॥” 
কিস্ত এর ঠিক বিপরীত চিত্র দেখ। যায়__একটি "গাড়িয়াল গীতি'তে । সেখানে 
প্রেমিক। তার প্রেমিক গাড়িয্লাল ভাইয়ের সান্লিধ্যস্থখ লাভ করার জন্তে তাকে 
বাঘের ভয় দেখিয়েছে যাতে সে উজানে না যায় ঃ 
«ওরে গাড়িয়াল ভাই-_- 
উজান উজান করে গাড়িয়াল, উজানে বাঘের ভয়। 
গাড়ি ধরিয়৷ গাড়িয়াল 


বাড়ি ফিরা যায়?। 
অবৈধ প্রেমে আসক্ত হয়ে 'মেঠোগান"টিতে যেখানে স্ত্রী শ্বামীর মৃত্যু কামনা 


করেছে, প্রার্থন! জানিয়েছে তার ত্বামী ষেন বাঘের দ্বারা মৃত্যু-কবলিত হয়; 
সেখানে অপর একটি গানে এক স্ত্রী তার পতির প্রাণ রক্ষার জন্যে বাঘের 
কাছে;সকাতর প্রার্থনা জানিয়েছে । এমনকি বাঘ যদি তার পতিকে পরিহার 
করতে সম্মত-ন। হয়, তাহলে প্রথমে তাকে ভক্ষণ করে তারপর স্বামীকে ভক্ষণ 
করতে অনুরোধ জানিয়েছে £ 

“খেও না খেও না বাঘ রে 

অ বাঘ খেও না মোর পতিরে 

বনের বাঘ--বাঘ রে। 


বাংলার লোকলাহিত্য ও বাঘ ১৭৯ 


হাতে ধরি পায়ে ধরি রে 
অবাঘ ছেড়ে দাও মোর পতিরে 
বনের বাঘ, বাথ রে। 
আমার পতি খাইলে বাঘ রে 
অ বাঘরে ঠেকবে খোদার কাছে 
বনের বাঘ, বাঘ রে ॥ 
আগে খেও মোরে বাঘরে 
অ বাঘরে পিছে খাও মোর পতিরে 
বনের বাঘ, বাঘ রে ॥ 
গানটি 'বূপগণকন্তা” শীর্ষক লোকনাটিকার অন্ততূক্ত । গানটির মধ্য দিয়ে 
পতিগতপ্রাণা স্ত্রীর আস্তরিক পরিচয়টুকু প্রকাশিত হয়েছে । 
বাঘের করুণার জন্যে যেখানে মানুষকে প্রার্থনা জানাতে দেখা যায়, 
সেক্ষেত্রে বাঘেব মত শক্তিশালী এবং হিংন্্র প্রাণীটির বন্দীদশার কথা প্রায় 
ভাবাই যায় না। কারণ বন্দীদশায় বাঘই মানুষের করুণার পাত্র হতে বাধ্য 
হয়। তখন তার বড় অসহায় অবস্থা! কলকাতার চিড়িয়াখানায় উপস্থিত 
হতে পারলে সেই বিরল দৃশ্ত অবলোকনের স্থযোগ পাওয়া ঘায়। একটি 
ূন্থগানে' কলকাতার চিড়িয়াখানায় বন্দী বাঘের প্রসঙ্গ স্থান পেয়েছে : 
“ওপর পাটা, নামে! পাটা, তার ভিতরে দারগা 
ও দরগা পথ ছেড়ে দাও, তুস্থ যাবে কলকাতা । 
কলকাতা যে গেছলে তুস্থ কি কি দেখে এলে গো? 
তুস্থ বলে দেখে এলাম- সোনার খাঁচায় বাঘ বসে !, 
অপর একটি টুস্থগানেও বাঘের উল্লেখ রয়েছে । তবে এক্ষেত্রে বাঘের 
হিংশ্রতার কোন পরিচয় লক্ষ্য কর! যায় না, বাঘকে নিতাস্তই রোমান্টিক চরিত্রে 
রূপান্তরিত কর! হয়েছে £ 
'বীকুড়াতে দেখে এলম সোনার পিড়ায় বাঘ বসে 
সে বাঘে কি মানুষ খায় না» বাঘ বসে রঙ দেখে | 
জনৈক পাশ্চাত্য পণ্ডিত সামগ্রিক ভাবে ভারতীয় লোকসঙ্গীত সম্পর্কে যস্তব্য 
করতে গিয়ে বলেছেন £ 455700০116 121501)00 19 ০0100 5৬519 1851৩ 2) 
10191) £০11-7০৩৮ | মস্তব্যটি বাংল! লোকসঙ্গীতের ক্ষেত্রেও ঘে প্রযোজ্য 
তারই প্রমাণ শ্বর্ূপ আমর! মুপিদাবাদের পীচালী গানের উল্লেখ করতে পারি। 


বাংলার লোক শিল্প ও বাঘ 
ভ্রীআশীবকুমার চক্রবতা 


শিল্পকলা মানব-মনের অভিব্যক্তির স্বতঃস্ফূর্ত প্রকাশ-মাধ্যম । শিক্পশান্্র 
অনুযায়ী শিল্পী হচ্ছেন পুরোহিত এবং শিল্প তার ধর্ম। লোকশিল্প সমাজ 
জীবনের মূর্ত প্রতীক, যার মধ্যে দিয়ে সামাজিক দৈনন্দিন জীবনের সমস্ত 
কিছুরই প্রতিফলন ঘটে | গ্রামীণ জীবনের সমষ্টিগত ভাবধারার বিচ্ছুরণ সম্ভব 
হয় লোকশিল্পকলার বহিঃপ্রকাশের মাধ্যমে । সাধারণ ভাবে লোকশিল্প বলতে 
সেই শ্রেণীর শিল্পকেই বোঝায় যে, যে শিল্পকল!। সমাজের গ্রামীণ জনগণের 
স্বারা বিভিন্ন প্রকার ধর্মীয়-মালিক-লোকাচারীয়-অনুষ্ঠান-উৎসব-মেলাকে কেন্দ্র 
করে একে অপরের প্রয়োজনে তৃষ্টি হয়ে থাকে । পরস্ধ, লোক-শিল্প বলতে 
সেই শিল্পকেই বোঝায় য৷ সৃষ্টি করতে গেলে প্রাচীন শিল্প-শান্ত্রকারদের 
রচিত শিল্প-ব্যাকরণের অনুশীলনের প্রয়োজন হয় না, শিল্পীর মনের 
ত্বতঃস্ফুর্ততায় সহজলভ্য উপকরণের দ্বারা সরল ও সাবলীল ছন্দেই যার 
প্রকাশ ঘটে থাকে। 

লোকশিল্প নিদর্শনে কখনই শাস্ত্রীয় শিল্পের ন্যায় নিখুত শিল্প স্ষ্ির প্রয়াস 
দেখ] যায় না। লোকশিল্প শিল্পী স্বীয় ধান-মনন কল্পনায়-অনুকরণে স্বতয্র্ত 
ভাবে শিল্প নিদর্শন সৃষ্টি করে থাকেন। লোকশিল্লীর কাছে বিষয়বস্তর প্রকাশ- 
মূল্যই বেশী; নিখুত প্রয়োগ অর্থাৎ স্থকুমার শিল্পের ন্যায় কোনরূপ শিল্পস্থটির 
কল্পন। অন্থপস্থিত থেকে যায়। লোকশিল্পকল! তাই ম্বীয় মহিমায় মাধুরষপূর্ণ 
এবং খ্ুপদী শিল্পের ন্যায় নন্দনতত্বের বিচারে জনমনে সমাদৃত হয় । 

প্রকৃতি ও পরিবেশ লোকশিল্লের পশ্চাংৎভাগে থেকে লোকশিল্পীদের প্রত্যক্ষ 
'বা পরোক্ষভাবে উতৎসাহিত-প্রভাবিত করে থাকে । বিভিন্ন শ্রেণীর সামাজিক ও 
ধর্মীয় উৎসবের সংগে লোকশিল্লের সম্পর্ক যেমন গাছের সঙ্গে মাটির, যেমন 
প্রাণের সাথে আলোর তেমনি লোকশিল্পের প্রধানতম উৎসব হুল গ্রামীণ 
উংসব ও তাকে কেন্দ্র করে মেলামেশা আদান-প্রদান ৷ প্রত্যেক ধরন্নেরই 
নিজস্ব কিছু ধর্মীয় আঙ্ার আছে এবং এই আচার পালনে লোকশিল্পের স্থান 
অনস্বীকার্ধ । শ্বতন্ত্র ধর্মাচার পালন ও উৎসবাদি লোক শিল্পকে যুগে যুগে্পুটি-বৃদ্ধি 
ও মণ্ডন করেছে । লোকশিল্পের উপাদান সম্পূর্ণ দেশীয় ও আঞ্চলিক । 


বাংলার লোকশিল্প ও বাঘ ১৮৩ 


লোকশিল্প প্ররুতপক্ষে লোক-নির্ভর । ভারতবর্ষের সর্বন্রই একটা বিশিষ্ট 
ধারার লোকনির্ভর শিল্প অনেকটা একই চরিত্রে সমৃদ্ধ হয়ে আত্মপ্রকাশ 
করেছিল । লোক-কাহিনী-কেন্দ্রিক যে শিল্প সহজলভ্য উপকরণের মাধ্যমে রূপ 
গ্রহণ করেছিল তাতে ঘরের এবং পারিপাশ্থিকের নানা পরিচিত সাধারণ 
জিনিষ বহুবিচিত্র রূপ নিয়ে দেখ! দিয়েছিল। আর সেই সঙ্গেই দেখা যায় 
এই শিল্পে মানুষ পশু-পক্ষীর প্রতিবূপের যেমন প্রাচুর্য, বৃক্ষলতার তেমনই 
অপেক্ষাকৃত ম্বর্লতা । অলংকরণের জন্যে রেখাবছুল জামিতিক নক্মার ব্যাপক 
ব্যবহার ;₹_জীবনের অভিপ্রকাশের নানান বৈশিষ্ট্যের প্রতি শিল্পীর গভীর 
সহানুভূতি, কৌতৃহল ও আগ্রহ। এই কৌতৃহল ও সহানুভূতি শিল্পীকে মানুষ 
ও পশুর জীবনের নানা বৈচিত্র্পূর্ণ পরিবেশ-জীবন ও বিচরণ সম্পর্কে জ্ঞান 
অর্জনে সাহায্য করেছিল। 

যুগের পর যুগ ধরে লোকশিল্লীরা পরিচিত পশু-পাখী নিয়ে বৈচিত্রাপূর্ণ 
যে লোকশিল্প সম্তার স্থষ্টি করে গেছেন; তা৷ আজও কালজয়ী স্বাক্ষর বহন করে 
চলেছে । এদের মধ্যে বাঘের একটি প্রধান ভূমিকা আছে, বিশেষ করে 
বাংলার অরণা-অঞ্চলে | বাঘ জন্তজগতে এক ভয়ংকর শক্তিধর প্রাণীবিশেষ । 
লোকশিল্পীরা আবহমান কাল ধরে স্বীয় শিল্পকলার প্রকাশ মাধ্যমে সুন্দর 
ও শক্তির বর্ণনা করে এসেছেন । তাই লোকশিল্পীর কাছে বাঘের মূত্তি তৈরী 
ব৷ চিত্রাংকন সুন্দর ও শক্তি এই উভয় বিষয়েরই প্রতীক মাত্র বলে গ্রহণ 
করা যেতে পারে। বাঘ শক্তির প্রতীক হুলেও, উচ্চসমাজের দেব-দেবীর 
সংগে বিশেষ দু-একটি ক্ষেত্র ছাড়া বাহন হিসেবে স্থান পায় নি। অথচ দেখা 
গেছে যে, সভ্যতার উষাকাল থেকে মানুষ শক্তির অধিষ্ঠাতি দেবদেবীর সংগে 
সিংহকেই প্রবলতর শক্তির প্রতীক হিসেবে বাহনের মর্যাদা দিয়ে এসেছে । 
সিংহবিরল ও বাঘবহুল দেশে এটা আশ্র্যকর ব্যাপার নয় কি? ছু-চারটি 
ব্যতিক্রম অবশ্তই আছে। অন্ধে ও মহারাষ্ট্রে নওরাত উপলক্ষে অন্বাদেবীর ষে 
মৃত্তিপূজা! হয়, তিনি ব্যান্রবাহিনী । ভারতবর্ষের দক্ষিণাঞ্চলে 'জ্ঞোষ্ঠা দেবীর 
বাহন সিংহের রথ চালনের পশ্চাতে বাঘের সহাবস্থান এবং পশ্চান্ধাবন' মৃত্তি 
শিল্পীর হাতে তৈরী হয়েছে । কলকাতায় ষোড়শ-সপ্তদশ শতকে গভীর অরণ্য 
অধুুষিত দক্ষিণবাহিনী গঙ্গার পাশ্ববর্তাঁ অঞ্চল বর্তমানের চিৎপুরে লৌকিক 
কিংবদস্তীর “চিতু ডাকাত ওরফে চিত্রেশ্বর রায়ের আরাধ্যাদেবী দুর্গার বাহন 
সিংহের পশ্চাৎভাগে বাঘের মৃত্তি পূজিত হতে! । এছাড়া, সমাজের উচ্চশ্রেণীর 


১৮৪. বাঘ ও সংন্কাতি 


উপান্ত দেব-দেবীর সংগে বাঘের মৃত্তি আর বিশেষ কোথাও দেখা যায় না। 
বরং বাঘের মৃত্তিপূজা এবং লোকশিল্লের বিভিন্ন নিদর্শনে বাঘের চিত্রাংকন 
গ্রাম্মীণ জনসমাজের নিয়শ্রেণীতৃক্ত মানুষজনের মধ্যেই অধিকমাত্রায় পরিলক্ষিত 
হয়৷ । 

গ্রাম বাংলার পুরনারীরা স্বীয় আত্মীয়-পরিজনের তথা গ্রামের মঙ্গললাধনের 
নিমিত্ত ব্রত পালন করে থাকেন। ব্রতকে কেন্দ্র করে স্ষ্টি হয় পিটুলীগোলায় 
চিত্রিত ব্রতকেন্দ্রিক আলপনা! য! বাংলার নারীমানসের অন্তর্লোকের চিত্রিত 
বহিঃপ্রকাশ | বারোমাসের ব্রতের মধ্যে ভাত্রমাসে অনুষ্ঠিত ভাছুলী ব্রতের 
যে আলপন। চিত্রিত হয় কেবলমাত্র তাতেই বাঘের চিত্র থাকে। কারণ, 
বন্তজন্ত বা শ্বাপদ-সংকুল অরণ্যপথে অথবা নদীতে বাণিজ্যের কারণে ভ্রমণরত 
্বীয় আত্মীয়জনের যাতে ক্ষতি না হয় তাই অলৌকিক শক্তি সম্পন্ন বাঘের 
নিকটেও ব্রতিনী প্রার্থনা জানান £ 

“বনের বাঘ বনের মোষ! 
তোমরা নিওন। আমার বাপ ভাইয়ের দোষ । 

তারপর আলপনার বাঘের চিত্রে জল ও ফুল উৎসর্গ করেন। 

বজদেশের দক্ষিণ-পূর্বপ্রাস্ত অরণা-অধুযষিত হওয়ায় বাঘের চারণভূমি বললে 
অত্যুক্তি কর! হবে না । অথচ বজদেশের এই অঞ্চলেই সৃষ্ট হয়েছে বাংলার-নারী- 
মানসের অসাধারণ শৈল্লিক নিদর্শন 'নকৃশি কাথা” | "তৃণ হইতে বস্ত হয় রাখিলে 
যতনে'_০এই মানসিকতায় গড়ে ওঠা বাংলার গ্রামীণ লৌকিক নারী মানস 
অবহেলিত, ব্যবহৃত পুরানো ছেঁড়া কাপড়ের পাড়ের স্থতো৷ ও কাপড়-খণ্ড দিয়ে 
অপূর্ব শিল্পন্থধমায় মণ্ডিত নকশি কাথার' স্থষ্টি করে গেছেন স্থদূর অতীত 
কাল থেকে ৷ দৈনন্দিন ব্যবহারের জন্যে ও প্রিয়জনকে উপহার দেবার প্রবণতায় 
অসীম ধৈর্ধে ও মমতায় সৃষ্টি হয় এই নকশি কাথা । স্থচের ফৌোড়ে দীর্ঘ 
সময়ের অবকাশে কাপড় খণ্ডের শুভ্র জমিতে নারীর চেতন-অবচেতন মনের 
প্রতিফলনে সৃষ্টি হয়েছে অপূর্ব-বৈচিত্র্যপূর্ণ সব নকশার, যার মধ্যে প্রর্কৃতি ও 
পরিবেশের প্রভাবে অন্যান্ত গৃহপালিত জীব-জন্তদের সঙ্গে বাঘও একসময় 
স্থান পেয়ে গেছে । বাঘের হাতে বনে জঙ্গলে কাঠরিয়া, মধু সংগ্রহকারী 
বা সাধারণ মান্যদের মৃত্যুর করুণ দৃশ্টকে চিত্রায়িত করেছেন কীখায় 
তারা, আবার কখনে! শিকারীর হাতে বাঘের নিধন-পর্ব ছুঁচ-্থতার সুষ্ঠ 
পরিকল্পনায় নকৃশা-খচিত হয়েছে নকৃশি কাথায়। তাছাড়া কাথার পাড়ের 


বাংলার লোকশিল্প ও বাঘ ১৮৫ 


নকশায় হাতী, মোষ, উটের সারি সারি মিছিলের সংগে সংগে বাঘের 
সারিও রচনা কর! হয়েছে এবং এই শ্রেণীর নকশাতেই বাঘের গতিশীলতা 
মাধুর্ধব লাভ করেছে । এছাড়া, নকৃশি কীথায় দেব-দেবীর চিন্রাংকনের বাহুল্যের 
সংগে বাঘকেও একস্ত্রে গ্রথিত করে ফেলেছেন তর] | মনে হয় বাঘ বাংলার 
নারী সমাজে তার ভয়ংকরতাকে পাশ কাটিয়ে শক্তির প্রতীক হিসেবে 
নিজেকে উপস্থাপিত করেছিল বলেই নারীর প্রিয় হতে পেরেছিল, কারণ 
নারী বীরের প্রতিই তার অস্তরের অর্থ্য অর্পণ করে থাকেন । 

দারুতক্ষণ শিল্প বা কাঠের কাজ বাংলার লোকশিল্পকলার এক অত্যুৎকষ্ট 
শিল্পনিদর্শন | দারুতক্ষণ শিল্পেও কিন্তু বাঘ উপেক্ষিত নয়। প্রকৃতি ও 
পরিবেশের প্রভাবেই লোকশিল্লী তার দারুতক্ষণ শিল্পে অন্যান্য নিদর্শনের ন্যায় 
বাঘকে স্থান দিয়েছেন । এই শিল্পে কখনও দেখা যায় গৃহের খিলান-সংযুক্ত 
দারুথণ্ডে হাতীর শ্ড়ের উপর বাঘ ও মানুষের মাথা; খিলানের অংশে দেখ৷ 
যায় খোদিত হয়েছে একটি চিত্রার্ধ: হাতে স্ুদৃশ্ঠ ঢাল-তরবারি-সহ এক যোদ্ধা 
বাঘ হত্যায় উদ্যত ; কড়ি-বরগা-সংযুক্ত অংশে ফুল-লতাপাতা, বাঘ ও মকর 
মাছ [ গঙ্গার বাহন ] প্রস্ভৃতির অপূর্ব সহাবস্থান সম্ভব হয়েছে শিল্পীর নিজস্ব 
মানসিকতায় এবং ঘা চমৎকার শিল্প-নৈপুণ্যের স্বাক্ষর বহন করে আসছে। 
আবার অনেক সময় কানিশের অংশে শিল্পীর হাতে বাঘ ও পিংহের আকৃতির 
সমন্বয়ে খোদিত হয়েছে *শাদূল-সিংহ' মৃত্তি। এছাড়া, শিল্পীরা সামাজিক 
চাহিদায় শিশখমনের খোরাক জুগিয়েছেন ছোট ছোট বাঘ তৈরী করে,_খেলনা 
বা পুতুলের প্রয়োজনে । 

শিশুদের মনভোলানোর প্রয়োজনে লোকশিল্পীরা আবহমান কালধরে খেলন। 
পুতুল তৈরী করে আসছেন বিভিন্ন শিল্প উপকরণের মাধামে। দারু-মাধ্যমও 
তার ব্যতিক্রমের আওতায় পড়ে না । দার-মাধ্যমে শিল্পীর হাতে তৈরী হয়েছে 
অপূর্ব রেখাবৈচিত্র্যে উজ্জ্ল-রং-এর বাঘ। শুধুমাত্র দার নয়, মাটি, পোড়া 
মাটি, শোলা, বাশের গোড়া দিয়ে লোকশিল্লীরা তৈরী করেছেন বাঘ। উজ্জল 
রং এবং গাঢ় রেখাবল্পরী ও স্থৃঠাম ছন্দে তরী খেলনার বস্ত হিসেবে তৈরী 
বাঘের অবয়ব-আকরৃতি শিশুমন সহ প্রবীণদেরও সত্যিকারের বনের বাঘের সংগে 
তুলনা করতে গিয়ে অনেক সময় বিভ্রান্তিতে পড়তে হয় । এখানেই লোক- 
নির্ভর লোকশিল্পীর সার্থকতা । শিশুমনের খেলনা ও প্রবীণদের গৃহসজ্জায় মাটি 
এবং পোড়ামাটির তরী বাঘের মুখোশের সর্বাংগসীণ চাহিদার ব্যাপকতা আজও 


১৮৬ বাঘ ও সংস্কাতি 


সর্বজন-শ্বীকৃত। দারুশিল্প ছাড়া বাঘের মুখ্ডের নিদর্শন পাওয়া যায় বাশের 
গোড়া দিয়ে তৈরী আ্বাকাবীকা আকৃতির যাছুলাঠিতে। গুণিন বা যাছুকর 
ডাকিনী, ভূত-পেত্বী-ইত্যাদি তাড়ানোর জন্ত আধিভৌতিক ক্রিয়া-প্রক্রিয়ার 
ঝাড়-ফু'কে এই লাঠি ব্যবহার করে থাকেন। বাঘের মুণ্ড এখানে যাছুশক্তির 
প্রতীক, যাকে নিশ্চয়ই ডাকিনীরা ভয় করবে ! 

কালীঘাটের পট উনবিংশ শতকের প্রারস্তে ভারতীয় চিত্রকলায় নতুন 
সংযোজন | কালীঘাট পটশৈলী আস্তর্জাতিক খ্যাতিসম্পন্ন, বাংলার এক বিশেষ 
শ্রেণীর লোকশিল্পকল! | কালীঘাট মন্দির-সংলগ্ন অঞ্চলে বসবাসকারী লোক- 
শিল্পী পটুয়! বা! চিত্রকর সম্প্রদায় চীনে কাগজ কিংবা পরবর্তীকালে ই 
ইপ্ডিয়া কোম্পানীর কাগজের কলে প্রস্তত ছোট-মাঝারি আকৃতির চৌকো বা 
আয়তক্ষেত্রের অনুরূপ কাগজের উপর ষে বিশেষ রীতিতে চিত্রাংকন করতেন, 
তা-ই “কালীঘাট পট” নামে পরিচিতি লাভ করেছে । এখানেও শিল্পীর 
তুলিতে বাঘের অবয়ব ধরা পড়েছে । কলকাতার সন্গিকটেই সুন্দরবন এবং 
স্বন্দরবনের বিখ্যাত “রফ়্যাল বেঙ্গল টাইগার-এর আকৃতি শিল্পীকে উৎসাহিত 
করেছে তাকে তার শিল্পে চিত্রায়িত করতে । পরবর্তাঁ সময়ে শিল্পীর চোখে 
দেখা চিড়িয়াখানার বাঘ এবং সার্কাসের বাঘও তাকে প্রেরণা জুগিয়েছে,_ 
বাঘের নিখুত ও প্রকৃত অবয়ব বা সার্কাসের ক্রীড়াভঙ্গীর চিত্রকল্প রচনায় । 
তবে, বাঘ-শিকার শৌর্ের প্রতীক বলেই শিল্পীও শিকারীর হাতে বাঘের 
করুণতম মৃত্যুদৃশ্কে প্রাণবন্ত করে তুলেছেন। 

জড়ানো বা! দীঘল পট বাংলার অন্যতম বিশেষ এক লোকশিল্প-নিদর্শন । 
দীর্ঘ আকারের এই লোকচিত্রে একটি কাহিনীকে ফুল-লতাপাতার রেখায় 
বিভাজিত খোপে খোপে সমায়তনে উপস্থাপিত করে ধরে রাখা হয়। পটুয়া 
ব! চিত্রকর সম্প্রদায়ের তৈরী এই শ্রেণীর লোকচিত্রকে পটচিত্র বলে। আকারে 
দীর্ঘ ও জড়িয়ে জড়িয়ে গুটিয়ে রাখা হয় বলে এর প্রচলিত নাম জড়ানো-পট | 
বঙ্গদেশের পশ্চিমাঞ্চলে তৈরী জড়ানো পটের মধ্যে সাঁওতাল পটে বাঘ 
শিকারের দৃশ্ঠ অংকিত হয়েছে । এছাড়া, বাকুড়ার বৈষ্ণব পটে শোভাযাত্রাকারী 
বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের সঙ্গে বাঘের পিঠে আরোহণকারী গাজীসাহেবকেও চিত্রিত 
কর! হয়েছে। এখানে শিল্পী তার চিত্রের মাধ্যমে বোঝাতে চেয়েছেন ঘে রাঢ় 
অঞ্চলে বৈষ্ণব ধর্মের ক্রমে উন্নতি হচ্ছে এবং ইসলাম ধর্মের অবনতি ঘটছে । 
মেদিনীপুর, বীরভূম প্রস্তুতি জেলার জড়ানে৷ পটচিত্রের বেশীর ভাগ ক্ষেত্রেই 


বাংলার লোকশিল্প ও বাঘ ১৮৭ 


বাঘ স্লাওতাল-পটের ন্যায় শিকার-আখ্যানেই চিত্রায়িত। শুধুমাত্র ব্দেশের 
পূর্বাঞ্চলের কুমিল্লা-খুলনা-ঘশোহর ইত্যাদি জেলায় এবং বঙ্গদেশের 
পশ্চিমাঞ্চলের মেদিনীপুর ও ২৪ পরগণা জেলাতেই জড়ানো পটে বাঘকে ধর্মীয় 
মধাদায় মণ্ডিত করে চিত্রায়িত করা হয়েছে । এই সব স্থানে বাঘকে 
ইসলামধর্ম প্রচারক গাজীর বাহন ও সুন্দর বনাঞ্চলের ব্যাগ্রদেবী বনবিবির একাস্ত 
অনুগত বাহুন রূপেই পটচিত্রে মর্যাদার আসনে বসানো হয়েছে । গাজীসাহেব ও 
বনবিবির মহিমা প্রচারের সংগে সংগে বাঘেরও মহিম] প্রচারিত হয় | জনমনে 
বিশ্বাস আছে যে, গাজীর কাছে ও বনবিবির নামে মানসিক ও সিন্নি মানত 
করলে বনাঞ্চলে ব্যবস! ও বসবাসকালে বাঘের হাতে মৃত্যু ঘটবে ন।। অতএব, 
পটুয়া শিল্পী এই কাহিনী-কেন্দ্রিক পটচিত্র তৈরী করে জনমানসে তা৷ পটের গান 
সহযোগে প্রচার করে উক্ত অঞ্চলের গ্রামীণ জনগণের মনোবল বৃদ্ধি করে 
থাকেন। বীরভূম জেলায় একশ্রেণীর চৌকে। পটচিত্র তৈরী হয়ে থাকে । 
সম্পূর্ণ দেশীয় প্রথায় তৈরী ক্যানভাসের দ্বারা এই চৌকো৷ পট তৈরী হয়। 
তারাপীঠ, বক্রেশ্বর, নলহাটেশ্বরী প্রভৃতি মন্দিরে এই চৌকে। পট চিত্রগুলি 
পটুয়ারা বিক্রী করে থাকেন । এই সমস্ত চৌকো! পটেও বাঘ, বাঘের খেলা, বাঘ 
শিকার ইত্যাদি দৃশ্যরচনা কর] হয়ে থাকে । 

বঙ্গদেশের দক্ষিণাঞ্চলে, ২৪ পরগণ! জেলার দক্ষিণাংশে সুন্দরবন সন্নিহিত 
অঞ্চল সমূহে ব্যাত্রদেবতা দক্ষিণরায়ের পৃজী! প্রচলিত আছে । লৌকিক কিংবদন্তী 
অন্থসারে দক্ষিণরায়ের মুণ্ড পূজ| হয়, কারণ লৌকিক বিশ্বাস দক্ষিণরায় বাঘের 
দেবতা এবং দক্ষিণরায়ের পুজা না করলে বনাঞ্চলে কাষ্ট-আহরণ» মধুসংগ্রহ, 
মৎস্য শিকার ইত্যাদি জীবিকায় সাফল্য লাভ হবে না । অতএব, কুস্তকার শিল্পীর 
হাতে প্রতি বৎসর তৈরী হয়ে থাকেন বাঘের দেবতা দক্ষিণরায় । এছাড়া, 
উক্ত এলাকায় দক্ষিণরায়ের চিরস্থায়ী পূজার থানও সত্বে রক্ষিত আছে । 

সব শেষে £ বাঘ লোকশিল্ে উপেক্ষিত নয়, তার কারণ এই শিল্প লোক- 
জীবন-নির্ভর । ফলে, উচ্চশ্রেণীর জনগণের দৃষ্টিতে ঘ্বণিত বাঘ নিয়শ্রেণীর 
জনমনের ইচ্ছায় লৌকিক দেব-দেবীর কাহিনীর প্রেক্ষাপটে যুগ যুগ ধরে 
চিত্রিত-খোদিত হয়ে আপন শক্তি প্রচার করে চলেছে । 


রি 


আভিথানিক বাঘ 


ক. 
বাঘের! সংবেদনশীল ও সহজেই এরা নিজেদের অপমানিত বোধ করে । মালয়, 
ক্মান্্রা, আসাম, বাংল! এবং দক্ষিণ চীনে বাঘ হচ্ছে আদিম অধিবাসী । এ 
সমস্ত স্থানে বাঘ সাহসী, নরখাদক এবং আকৃতি পরিবর্তনকারী বলে বিখাত। 
মধা চীনে “রেড রাইভিং ছুড' গল্পের অনুসরণে বাঘ পশ্চিম ইউরোপের নেকড়ের 
স্থান নিয়েছে এবং বৃদ্ধ স্ত্রীলোককে ভক্ষণ করে। উক্ত অঞ্চলের অধিবাসীর। 
বিশ্বাস করেন যে বাঘ মাহুষ খাওয়ার পর তার [ মানুষের | শরীরী আত্মাকে 
জঙ্গলের পথে নিয়ে ঘায় এবং অন্ত শিকারকে প্রলুব্ধ করে তোলে । পরবতী 
শিকার ধ্বংস করার পর প্রথম মানুষটির প্রেতাত্মা মুক্তিলাভ করে। 

বাঘকে তুষ্ট করার উৎসবগুলি প্রায়ই অনুষ্ঠিত হয়ে থাকে এবং বাঘের 
সংবেদনশীলতার জন্য এঁ ধরণের অনুষ্ঠান কর! হয়। ন্থুমাত্রার কিছু গ্রামে বাঘ 
সম্পর্কে কোনরকম অশ্রদ্ধার কথা উচ্চারণ করা হয় না । যে পথ দিয়ে বাঘ পূর্বে 
যাতায়াত করত নেই পথ বাঘ-কর্তৃক পরিত্যক্ত হলেও সেই পথ গ্রামবাসীর৷ 
আর ব্যবহার করেন না, কারণ তারা আশঙ্কা করেন যে এটা তাদের পক্ষে 
অনধিকার প্রবেশ । মাথা আচ্ছাদিত ন। করে রাস্তায় চলাফেরা করলে বাঘকে 
অবমানন! করা হয় ; রাত্রিতে কোথাও যাত্র। করার সময় তারা পিছন ফিরে 
তাকান না কেনন।, এতে তার। বাঘের ভয়ে ভীত একথ! বাঘ মনে করতে পারে 
এবং তাদের এরকম আচরণ বাঘকে ক্রুদ্ধ করে তুলবে । রাত্রিতে তারা৷ মশাল 
জ্বালেন না কারণ মশালের স্ফুলিঙগ হচ্ছে বাঘের চোখ। আত্মরক্ষার জন্য 
অথব। নিকট-আত্মীয়ের হত্যার কারণে তার1 বাঘ হত্যা করেন। আগস্তক 
শিকারী বাঘ ধরার ফাদ পাতলে গ্রামবাসী বাঘকে জানিয়ে দেন যে, তারা এই 
কাজ করছেন না। এ'র। সাধারণত হত্যাকারী বাঘকে জীবিত ধরতে চেষ্টা 
করেন এবং ক্ষম! প্রার্থনা করে জানতে চাওয়া হয় এমত অবস্থায় তারা কি 
করবেন। বাট্রারা শুধুমাত্র হত্যাকারী বাঘকে মারেন এবং মৃতদেহটি গ্রামে 
নিয়ে এসে তার আত্মার কাছে ধৃপধূন। জালিয়ে প্রার্থনা করে জানানে। হয় কেন 
তাকে হত্যা কর প্রয়োজনীয় হয়ে উঠেছিল। এরপর ক্লান্ত না-হয়ে-পড়। 
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পর্যস্ত তার! তার! মৃতদেহটি ঘিরে নৃত্য করতে থাকেন । তীরা বিশ্বাস করেন, 
মান্থষের আত্ম! বাঘের দেছে পরিবতিত হয়ে যেতে পারে । একজন পুরোহিত 
খাবার এবং জল দান করে আত্মাকে ক্রুদ্ধ না হতে অন্থরোধ করেন। বাংলার 
পার্ধত্য অধিবাসীর। বিশ্বাস করেন, ঘদি দৈব আদেশ ব্যতীত কেউ বাঘ হত্যা 
করেন তবে তিনি অথবা তার নিকট আত্মীয় শীঘ্রই বাঘের কবলে প্রাণ 
হারাবেন । শিকারী বাঘকে হত্যা করে তার অস্ত্র বাঘের মৃতদেহের কাছে 
রাখেন এবং ভগবানের কাছে জানান যে, বাঘের অপরাধের জন্তই শুধুমাত্র এই 
শান্তি দেওয়! হয়েছে । তিনি প্রতিজ্ঞা করেন পুনরায় এধরণের প্রয়োজন 
দেখা না দিলে বাঘ হত্যা করবেন না। কাচিন চৈনিকরা বাঘ ধরার পর 
বিলাপ করেন। মালয় উপদ্বীপের কিছু ব্যক্তি বিশ্বাস করেন যে, বাঘের 
শ্বনিযিত শহরের বাড়ীতে বাস করে, এবং বর্ণন। কর হয় যে, কল্পিত ব্যাস্ত 
গ্রামটির বাড়ীর ছাদ মানুষের চুলের দ্বার] নিমিত। শিক্ষকের কাছে কশাঘাত 
দ্বারা প্রহ্ৃত হয়ে একটি বালক ছুটে জঙ্গলে পলায়ন করে এবং সেই-ই প্রথম 
বাঘ-এ পরিণত হয়। বাঘের আঘাত নিরাময় করার ক্ষমত। রাখে এমন 
এন্্জালিক গাছের পাতার গোপন সন্ধান সে পায়। সমগ্র উপদ্ধীপবাসীর। বাঘের 
নখ এবং লোম দিয়ে অত্যন্ত প্রভাবশালী যাছু-ওষধ তৈরী করেন। একটি 
বাঘের লোমের সঙ্গে একজন মানুষের মুখের লোম যুক্ত করতে পারলে তা 
শক্রর পক্ষে অত্যন্ত বিপজ্জনক । চিকিৎসক এবং যাছুকরের কাছে বাঘ খুব 
পরিচিত জন্ত। বাঘের সাহায্যে অমরত্ব লাভ কর! যায় বলে বিশ্বাম আছে। 

আসামের মিকিরর। বিশ্বাস করেন ষে বাঘের মাংস খেলে শক্তি ও সাহস 
বৃদ্ধি পায় । তবে তা স্ত্রীলোকের খাওয়া নিষিদ্ধ, কারণ বাঘের মাংস খেলে তারা 
বলিষ্ঠমন৷ হয়ে উঠবেন । কোরিয়ানদের বিশ্বাস, বাঘের অস্থি মাটির মধ্যে থেকে 
যখন ধূলার মত হয়ে উঠবে তখন তা৷ মদে মিশিয়ে খেলে শক্তি ও ক্ষমতা আরও 
বৃদ্ধি পাবে । এই বস্তুটি শক্তিবৃদ্ধির জন্য ব্যবহা'ত চিতা বাঘের অস্থির চেয়েও 

কার্কর । আরও শক্তিশালী ও ভয়ঙ্কর হয়ে ওঠার বাসনায় সিউলের 
একজন চীনা একটি আন্ত বাঘ ভক্ষণ করেছিল । শক্তিবৃদ্ধিতে বাঘের পিত্বকোষ 
বিশেষ ক্ষমতা রাখে বলে মনে করা হয় । 

দক্ষিণ এবং মধ্য চীনে বাঘ আকৃতি-পরিবর্তনকারী বলে বিখ্যাত । উত্তর 
চীনে খেঁকশিয়ালের অনুরূপ ক্ষমতা আছে বলে বিশ্বাস কর] হয়। সব গল্পই 
প্রায় একধরণের তবে নীয়ক বিভিন্ন ।৯ 


খ. 
বাঘ সম্পর্কে ছুটি বিশদ ব্যাখ্যা দেওয়। হয়, ঘেগুলি সহজেই একব্রিত করা যায় 
এটি [বাঘ ] গ্রীক পুরাণের ভায়োনিসসের সঙ্গে যুক্ত এবং ক্রোধ ও নিষ্রতার 
প্রতীক। চীনে, এটি অন্ধকার ও অমাবস্তার প্রতীক । অন্ধকারের সঙ্গে 
আত্মার রহশ্যময়তা অভিন্ন এবং হিন্দু রীতি অনুযায়ী তমঃ যা সাধারণের 
প্রতীক- এটি প্রবৃত্তির নীচ ব! হীনশক্তির অসংঘত গ্রকাশকে সৃচিত করে। 
বর্তমানে, চীনে বা আফ্রিকায় এবং পশ্চিমী সংস্কৃতিতে বাঘ সিংহের ভূমিক! গ্রহণ 
করেছে। উভয় পশুই ড্রাগনের মত-_ছুটি বিভিন্ন চরিত্রের ভূমিকায় অবতীর্ণ 
--একদিকে বন্ত ব! হিংম্্র জন্ত এবং অপরদিকে গৃহপালিত শাস্ত জন্ত । সংকার্ধে 
শক্তি ও সাহসের প্রকাশে বাঘকে রূপকের মাধ্যমে প্রকাশ করার পিছনে এই 
চিন্তাই কার্যকরী । লৌকিক পুরাণে উল্লেখিত পাচটি বাঘ একত্রে খ্বীষটীয 
এঁতিহর চারমৃত্তির সঙ্গে তুলনীয় একটি প্রতীককে স্থচিত করে। 

লাল বাঘ দক্ষিণে গ্রীষ্মকালে রাজত্ব করে এবং তার উপাদান হচ্ছে অগ্নি, 
কালো বাঘ উত্তরে শীতকালে রাজত্ব করে এবং এর উপাদান হচ্ছে জল, নীল 
বাঘের রাজত্ব পূর্বে, বসস্তকাল হচ্ছে এর সময় ও উত্ভিদের মধ্যে রাজত্ব । সাদ 
বাঘ শরৎকালে পশ্চিমে প্রতূত্ব করে ধাতুর মধ্যে। সবশেষে, হলুদ বাঘ 
[ সর্ষের মৃত রঙ ] পৃথিবীতে বান করে-_সমস্ত বাঘের ওপর এর আধিপত্য । 
এই হুলুদ্ বাঘ পৃথিবীতে চীনের কেন্দ্রে বাস করে, কেননা চীন হচ্ছে পৃথিবীর 
কেন্দ্রে অবস্থিত। ইউং [1808] চারটি এবং কেন্দ্রে অবস্থিত পঞ্চমটির 
অবস্থানের প্রতীকের মূল তাৎপর্য দেখিয়েছেন । বাঘ যখন অন্যান্ত জন্তর সে 
সম্মিলিত হয়, সে শাসকশ্রেণীর প্রতীক বহন করে । উদাহরণম্বরপ, বাঘ শ্রেষ্ঠ 
নীতিকে প্রতিষ্ঠিত করার জন্য সরীস্থপের সঙ্গে লড়াইয়ে অবতীর্ণ হয়, কিন্ত 
বিপরীত ঘটনাও দেখা যায় যখন সিংহ অথবা! ডানাযুক্ত জীবের [ শক্তিশালী 
জীব? ] সঙ্গে বাঘের লড়াই হয়।২ 


গা. 


বিড়াল-জাতীয় শিকারী জন্তদের মধ্যে শক্তিতে এবং হিংন্রতায় বাঘের 
প্রতিদ্বন্দ্বী একমাত্র সিংহ | এই ছুই প্রাণীর পার্থক্য প্রধানত চামড়া এবং 
ছালের ওপর নির্ভর করে । একটি বাঘের মাথার খুলি সবসময়েই একটি 
সিংহের থেকে পৃথক করে চেন যায়, কারণ বাঘের নাকের হাড় চোয়াল থেকে 
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কিংবা তার কাছাকাছি কোন স্থান থেকে না উঠে, সরাসরি কপাল থেকে 
'নেমে আসে। 

অবশ্য আয়তনের দিক দিয়ে ছুই পশুর মধ্যে বেশ তক্ষাৎ দেখানো বায়। 

ংলার জঙ্গলের সবচেয়ে বড় বাঘ যে কোন নিংহের আকরুতিকে ছাড়িয়ে যায়৷ 
নাকের আগা থেকে লেজের ডগ পর্বস্ত ফুট দশেক হওয়াটা একটি প্রমাণ 
আকৃতির বাঘের পক্ষে মোটেই কিছু অসাধারণ ব্যাপার নয়। স্ত্রী বাঘ কিয়ৎ 
পরিমাণে ছোট এবং এরা হাক্কা ও ছোট মস্তিষ্কের অধিকারিণী হয়ে থাকে৷ 
বাঘের কেশর থাকে না, কিন্তু পুরুষ বাঘের দাড়ি কিছুটা লম্বা এবং বিস্তৃত, 
মন্তিষ্ষের বহিরাংশ, সার! শরীর এবং লেজের রঙ উজ্জল লালচে হলুদ এবং 
উল্লেখিত অংশগুলি ঘন কাল্চে রঙের টেরচা টেরচ। ডোর৷ দিয়ে সুন্দরভাবে 
চিহ্নিত। এই দাগগ্ডুলি সব বাঘের গায়ে অবশ্ত সমান ভাবে থাকে না; 
এমনকি কোনে! কোনোটির ছু-দিকেই ভোর! দেখ! যায়। দেহের নীচের অংশ, 
হাত-পায়ের ভিতর দিক, চিবুক এবং ছুচোখের ওপর বড় বড় প্রায় সাদারঙের 
ছুটি দাগ আছে। বাঘেদের মধ্যে যারা গরম্দেশের জঙ্গল অঞ্চলে [যেমন 
বাংলা এবং দক্ষিণ এশিয়ার দ্বীপপুঞ্জ ) বাস করে তাদের ছোট ও মোলায়েম 
লোম থাকে এবং গায়ের রঙ আরও উজ্জল এবং ভোরাগুলি চীন ও 
সাইবেরিয়ার বাঘের ভোরার থেকে অনেক স্পষ্ট । চীন ও সাইবেরিয়ার 
বাঘের লোম লম্বা, নরম ও হাক্কা রঙের । কালো-সাদ! বাঘের কথা কথা শোনা 
যায়, তবে এরা সংখ্যায় খুবই নগণ্য । [ মধ্যভারতের রেওয়া অঞ্চলে কিছু 
কিছু এধরণের বাঘ দেখ! যায়; সম্প্রতি কলকাতার পশুশালায় সাদ! বাঘ 
কয়েকটি জন্মেছে ।_-সংকলক ] বাঘ এশিয়ার বৃহদংশ জুড়ে বাস করে, ইউফ্রেটিস 
নদীর দক্ষিণে বাস-উপযোগী প্রায় সমস্ত অঞ্চলেই এদের দেখা যায়। 
কাম্পিয়ান নদীর দক্ষিণ তীর, আরল সমুজ্রের বৈকাল হ্রদ থেকে অখটস্কেও 
এদের দেখা যায় । আমুরের উত্তরাঞ্চলে, হুমাত্রার দক্ষিণের দ্বীপে, জাভা এবং 
বলিদ্বীপে এদের বেশী করে দেখা যায়। পশ্চিমে তুরস্ক, জঙঞ্জিয়া এবং 
পূর্বদিকে শাখালীন পর্যস্ত এদের এলাকা। মধ্য এশিয়ার বিস্তৃত অঞ্চল শ্রীলঙ্কা, 
বোধিও অথবা মালয় এলাকার ভারত মহাসাগরীয় দ্বীপপুঞ্জের অন্যান্ত 
স্বীপগুলিতে এদের দেখ! যায় না । 

ভারতে বাঘের প্রধান খাস্ঠ হচ্ছে গরু, মহিষ, হরিণ, বন্ত শুকর ও মযুর এবং 
মাঝে মাঝে মানুষ৷ পুরোপুরি নরখাদক সাধারণত বুড়ো! বাঘেরাই হয়ে থাকে 
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-স্বার শক্তি অস্তছিত এবং ঘার দাত কমজোরী ও দুর্ধল হয়ে পড়েছে । এধরণের 
বাঘের! গ্রামের কাছাকাছি আসন্তান। নেয়, বন্য পণ্ড শিকারের থেকে মান্ধষ 
শিকার তার পক্ষে এ-সময় স্থবিধাজনক ৷ যদিও এর প্রধানত তৃণাচ্ছাদিত 
ক্ষেত্রে অথব1! জলা জায়গায় থাকতে ভালবাসে তথাপি বাঘেদের গভীর জঙ্গলেও 
দেখ! ঘায় এবং এরা পুরানো ধ্ৰংসাবশেষের ওপর ঘুরে বেড়াতে ভালবাসে। 
নিয়মান্গুধায়ী, বাঘেরা গাছে উঠতে পারে না, তবে খুব ভয় পেলে, যেমন কোন 
জলপ্লাবনের ফলে আতঙ্কিত হয়ে তার! গাছে উঠে থাকে | বাঘ ইচ্ছামত নদী 
থেকে বা অন্য কোন জলাশয় থেকে জল খেতে পারে । এর] ভাল সাঁতারু। 
বাঘিনীর। সাধারণ সংখ্যান্থ্যায়ী একবারে ছুই থেকে ছয়টি শাবকের জন্ম 
দিয়ে থাকে | এর! জননী হিসেবে স্সেহশীলা এবং সাধারণত মস্তানদের 
আগলে রাখে ও উদ্বেগের সঙ্গে নজর রেখে শিক্ষা দেয় । পূর্ণবয়স্ক না হওয়া 
পর্যন্ত ব! দ্বিতীয় বছরে যতদিন না তার! নিজেদের জন্য শিকার ধরতে পারে, 
ততদিন পর্যস্ত শাবকগুলিকে নিজের কাছে শক্তি ও সাহসের সঙ্গে রক্ষা করে। 
তবে চাপে পড়ে তাদের ত্যাগও করে না তা নয়; এছাড়া! অনাহারে পড়ে 
নিজের সম্তানকেও খেয়ে থাকে অনেক সময় । মাতৃতুদ্ধ ছেড়ে বাচ্চারা অন্য 
খাস্ঠ খেতে শিখলে ব্যান্্রী তাদের ছোট ছোট পণ্ড শিকার করতে শেখায় । 
যদ্দিও বাঘ সিংহের থেকে ভিন্ন, কিন্তু উভয় পণ্ড শরীর এবং আকৃতির দিক 
দিয়ে খুব ঘনিষ্ঠ। কিছু ক্ষেত্রে, যেমন চিড়িয়াখানার বন্দীদশায়, এদের মাঝে 
মাঝে মিলিত করা হয়।, এই ধরণের মিলনের ফলে যে সন্তান জন্মায় তাদের 
্যাংহ বা “টাইগন' বলা হয়--এদের পিতা বাঘ। আর যখন পিংহ এদের 
পিত। তখন এদের বল! হয় “সিংহ 1৩ 
সংকলক ও ভন্মুবাদক 2 ভ্রীমতী গোপ। সরকার 
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একটি লোকায়ত বৈষ্ঞবীয় দ্বেবতা। ও বাঘ 
ভ. প্রগ্যোত ঘোষ 


সারা পৌষমাসে প্রায় সমগ্র উত্তরবঙ্গে অর্থাৎ মালদহ জেলা! থেকে উত্তরে 
জলপাইগুড়ি জেল! পর্যস্ত সোন। রায়ের গান ও পাচালী গীত হয়ে থাকে। 
বর্তমান উত্তর বাংল। ছাড়া পূর্ব বাংলার রংপুর, রাজশাহী, পাবনা ও মৈমনসিংহ 
জেলায়ও এ পৃজার প্রচলন আছে । এমন কি বাংলার পশ্চিম প্রান্তব্তা রাজ্য 
বিহারের পুর্ণিয়্াতেও মোন! রায়কে দেখা যায় । 


$ উদ্ভব ও পৃজা-পদ্ধতি : 


সোনা রায়ের পূজা-গান ও পাঁচালীর উত্তবের ইতিহাস রহস্তে ঘেরা । কিন্তু 
এর উতৎপন্তির উৎস খুঁজে পেতে দেরী হয় না। কারণ, প্রতিটি গাচালীর 
উত্তবের মধ্যে গৃহস্থের মঙ্গল-কামন! জড়িয়ে থাকে ; আপদ থেকে উদ্ধার ও 
এঁহিক খদ্ধিই যার একমাত্র লক্ষ্য । সোন! রায়ের পাঁচালীতেও তার ব্যত্যয় 
ঘটেনি । আদিম যুগে ভয়-ভক্তির জন্য পুজার্চনার উত্তবের যে ইতিহাস আছে, 
তাও এই পুজ্াা-গ্রচলনের মধ্যে লক্ষ্য করা ঘায়। স্থতরাং এবিষয়ে বিশেষ 
ব্যাখ্যার প্রয়োজন আছে বলে মনে হয় না। মঙ্গলকাব্যের যুগ-সীমায় অর্থাৎ 
ষোড়শ-সপ্ুদশ শতাব্দীতেই এর জন্ম 

সোনা রায়ের পৃজক- ছোট ছোট রাখাল বালকের1। সারা পৌষ মাসের 
রাত্রি বেল। তার! বাঁড়ী বাড়ী ঘুরে মাগন পদ্ধতিতে চাল ডাল পয়সা সংগ্রহ 
করে। মাগনের সময় তার সোন। রায়ের ছড়] স্থুর করে আবৃত্তি করে। 
একজন মূল গায়ক, অন্যর1 সব দোহারকে । রাজশাহী অঞ্চলে গায়কের! ছুটি 
সারি করে মুখোমুখি দড়ায়। গান গাওয়ার সময় মূল গায়েন হাতে তালি 
দিয়ে প্রথম পদ গাওয়ার পর সামনের সারির দিকে যেখানে দোহারকেরা আছে, 
সেদিকে চলে যায়। দৌহারকের৷। মূল গায়েনের ারিতে এসে দাড়ায় । কোন 
কোন লময় পাট ও শোলার দণ্ডও নেয়। ঘটিতে জলও নেওয়! হয়। গৃহস্থকে 
আশির্বাদ করার জন্যই এগুলির ব্যবহার হয়ে থাকে । হাতে তালি দিয়ে 
মালদহ জেলার নিয়ামতপুর, ডারসাল্লা, ফুলবাড়িয়া! ইত্যাদি অঞ্চলে গান হয়ে 


১৩ 


১৪৯৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 


থাকে। একমাসের সংগৃহীত চাল-ডাল-পয়সায় অবশেষে পৌষ মংক্কান্তিতে 
সোন। রায়ের পূজার ব্যবস্থা! হয়ে থাকে । 


£ সৃতি £ 


দক্ষিণ বাংলার চব্বিশ পরগণ। এবং মেদিশীপুরের দক্ষিণাংশে বিখ্যাত ব্যাস্ত 
দেবতা দক্ষিণ রায়ের অন্য সংস্করণ উত্তর বাংলার সোন! রায় । কিন্তু দক্ষিণবঙ্গের 
দক্ষিণ রায়ের লৌকিক দেবকুলে যে আধিপত্য উত্তরবঙ্গের সোনা রায়ের তা 
নেই বটে, তবে সময়ে এই অঞ্চলের লোকায়ত জীবনে সোন। রায়ের ব্যাপক 
অস্তিত্বের কথা অস্বীকার করার উপায় ছিল না । বিশেষ করে আধুনিক কালে 
বসতিস্থাপন ও আরণ্য-সম্পদের ব্যাপক ব্যবহারে এই অঞ্চলে ব্যাস্রভীতি 
দক্ষিণাঞ্চল অপেক্ষা অনেক কমে গিয়েছে । ফলে, সোন। রায়ের মাহাত্বা ও 
প্রচার দক্ষিণ রায়ের মতো! বিদঞ্চজনের কাছে তেমন করে পৌছায় নি। 
সোন! রায়ের মৃত্তি, কোন কোন স্থানে ঘা! পূজিত হয়, তা৷ হলো-হয় চতুতূ্জ 
নতুব]। ঘিভূজ। মালদহ জেলার ভূতশী, দিয়! রায়, পুলিন টোলা, স্থখদেব 
টোলায় চতুভূ্জ সোনা রায়ের মৃতি পুজিত হয়। এই চারটি হাতের মধ্যে 
নীচের ছু-হাতে থাকে বাশী কোথাও ব1 পাচন বাড়ী বা লাঠি, আর ওপরের 
একহাতে বরাভয় এবং অন্যটিতে বনফুল । সোন। রায় কোথাও বাঘের উপর 
উপবিষ্ট, কোথাও বা বাঘের পাশে দণ্ডায়মান । গাষের রঙ হলুদ, মাথায় মুকুট, 
গলায় বনমাল! _ ঠিক যেন কৃষ্ণের মৃত্তি। কোথাও কোথাও দ্বিতুজ এই মৃত্তির 
হাতে-লাঠি বা রাখাল বালকদের মতে। পাচন বাড়ীও দেখ। যায় [ দ্র. ছুই পৃষ্ঠার 
আলোকচিত্র ]| কোথাও কোথাও রাখালের গামছাটিও তাঁর সঙ্গে রয়েছে 
দেখা যায়। মৃত্তির পায়ে জুতো, পরিধানে ধূতি। হ্থতরাং দেখা যাচ্ছে যে, 
গৌড়ীয় বৈষ্কব-প্রভাব এই লৌকিক দেবতার মধ্যে বিশেষ ভাবে পরিন্ফুট । 
জনৈক গবেষক মালদহ মিউজিয়মে সংরক্ষিত ভগ্ন সোনা রায়ের মৃত্তি দেখেছেন 
বলে যে দাবী করেছেন», তা ঠিক নয় বলে মনে হয় [ জর. ড. ফণী পাল: “সোনা 
রায়ের পূজা-পাচালী ওপ্রসঙ্গতঃ-_-আলোচনাংশের পৃ.৫]। কারণ গৌড় অঞ্চলে 
হিন্দু-বৌদ্ধ ও জৈন দেব-দেবীর যে সব মৃত্তি পাওয়া গেছে, তাতে এঁ ধরণের 
লোকায়ত-দেবতাদের স্থান থাক। সম্ভব নয়। উপরাংশ ভগ্ন, ব্যাপ্ত নয়, অন্ত 
কোন একটি শ্বাপদের উপরে উপবিষ্ট বুট [1 ] জুতা পরিহিত যদি কোন মৃত্তি 
পাওয়াও যায় তা হলেও সেটি যে সোনা! রায়ের মৃতি--এটি কি ভাবে প্রমাণিত 


একটি লোকায়ত বৈষ্বীয় দেবতা ও বাঘ ১৯৫ 


হবে? বর্তমান লেখকের সংগ্রহে একটি পাথরের হারিতি [ বৌদ্ধ দেবী ] মৃত্তি 
আছে। সেখানেও নিম্ন ভাগে সিংহের উপর অধিষ্ঠিত একটি স্ষুত্র পুরুষ যৃত্তি 
আছে। এবং সর্বশেষে বলা হায় যে বৈষ্ণবী প্রভাব যখন গৌড় বঙ্গে ব্যাপক 
হয়েছে তখন পাথরকাটা শিল্পীরাও অন্তহিত হয়েছেন; অতএব এটি যে সত্য নয় 
তা ম্বাভাবিক ভাবেই বোঝা যাচ্ছে। 


: মৃতির ব্যাখ্যা : 


প্রয়াত গুরুসদয় দত্ত ও গবেষক ন্ুধাংগুকুমার রায় লোন! রায়কে তরাই-এর 
দেবতা বলেছেন । কিন্তু এই ধারণাও আংশিক সত্য । কারণ, কৃষ্ণ ভাবনায় 
লৌকিক দেবতা গৌড় অঞ্চল থেকেই তরাই প্রদেশে পরিব্যাঞ্ত হয়েছে । 
উত্তরবঙ্গের মুখোস , তন্ত্র-সাধনার ধারা, বৈষ্ণবী সাধনা সবই বর্তমান মালদহ 
অঞ্চল থেকে যে ক্রমশঃ উত্তর দিকে উত্তরবঙ্গ, তিব্বত, আসাম অঞ্চলে পরিব্যাপ্ত 
ও প্রসারিত হয়েছে এবং তা যে এঁতিহাসিক ঘটন। সে তথ্য ড. নীহাররঞ্জন রায় 
প্রমুখ বিশিষ্ট গবেষকদ্দের লেখাতেও ধরা পড়েছে [ত্র “বাঙালীর ইতিহাস" : 
আদি পর্ব 7, পেরিপ্রাসেও এমনিই একট। পথের নির্দেশ আছে। 

হান্টার লাহেবের ছুটি গ্রন্থে 477015 ০/ 718721827801 এবং 54511541- 
621 440007/ ০7367841৮০1. 51 ] উত্তরবঙ্গের বিভিন্ন অরণ্যে চিতাবাঘের 
দৌরাত্যের কথ! লিপিবদ্ধ আছে, আছে বোভালির রিপোর্টেও। স্থতরাং মানুষ 
খেকো বাঘের অপেক্ষা গো-মহিষাদ্দির শত্রু চিতা বাঘের দৌরাত্ব্য থেকে এ 
গৃহপালিতদের রক্ষার জন্যই ষে এই পৃজা-প্রচলন তা বোঝা যায়। সঙ্গে সঙ্গে 
উত্তর ভারতের লৌকিক শিবের সম্পর্কও এর মধ্যে জড়িয়ে আছে ;₹ যার 
ব্যাপক রূপ মালদহের হুর্যদেবতা ও লৌকিক শিবে রূপান্তরিত গম্ভীরার 
ইতিহাসের সঙ্গে সম্প-ক্ত। প্রতোকটি সোন। রায়ের গানে 'বল ভাই শিবঃ 
এই মুখপদ [ মুখপাত ] বর্তমান । স্থতরাং দক্ষিণবঙ্গের দক্ষিণ রায়, কালু রাক্স, 
বড় খা গাজী, বনবিবি প্রভৃতির মতই লোকায়ত দেবতা সোনা রায়, তবে 
তাকে স্থানীয় ভাবধারায় স্থানীয়করণ কর! হয়েছে । 


£ পুজা! ও উপচার £ 


পৌষ-সংক্রান্তিতে একটি গাছতলায় এই পৃজ। হয়। কোথাও চারদিকে কলা 
গাছ পু'তে দেওয়া হয়। সোন! রায়ের পাচালী গেয়ে রাখালের! সাতবার 


১৯৬ বাঘ ও সংস্কাতি 


প্র্নক্ষিণ করে । মুখ্য রাখাল গান ধরে, অন্ত চার-পাচ জন রাখাল তার ধুয়া 
[ 61780 ] ধরে এ গাছটিকে প্রদক্ষিণ করে। কোন কোন সময় ব্রাহ্মণ 
পুরোহিতও নিয়োগ কর! হয়। এই পূজায় আতপ চাল, গঙ্জ। জল, বেলপাতা» 
ফুল, ঘট, কড়াই, কলা, পায়রার বাচ্ছা ইত্যাদি উপচার হিসেবে ব্যবন্বত হয়। 
ে মন্ত্র এই পুজায় উচ্চারণ করা হয় তা অন্য উচ্চশ্রেণীর দেবদেবীর ক্ষেত্রেও 
প্রযোজ্য । যেমন: প্রথম স্থন্নাতঃ শুচিরাচাস্তঃ ম্বন্তিবাচটনপূর্বকং হ্্যং 
সোমইত্যাদি পর্বেৎ। তত স্ুদ্বিষ্কোরিতি বিষুস্বতা তিলফুলজলন্তোদায় 
সংকল্পং কুর্বাৎ.....-ইত্যাদিতে সোন! রায়ের জন্য আলাদা! কোন সংকল্পের 
খবর নেই। ধ্যানমন্ত্রেত তাই £ “ও ভূজাচ্চন্দ্র জটাধরাং ত্রিনয়নাং নীলাঞ্জনা 
ইত্যাদি মন্ত্রে পুং দেবতার উদ্দেশে দেবীর মন্ত্রই উচ্চারিত হয়েছে । অঙএব 
বোবা যাচ্ছে যে, সোনা রায় বর্ণেতর কোন লোকায়ত দেবত। ; পরবর্তা কোন 
এক পর্যায়ে উচ্চতর ব্রাহ্মণ সম্প্রদায়ের ছারা বৈদিক মন্ত্রে পৃর্জিত হয়ে কৌলিন্য- 
প্রাপ্ত হয়েছেন। 

আবার কোথাও রাখাল বালকের! নিজেরাই পুজা! করে, ফুল-বেলপাত৷ 
দিয়ে। শাস্ত্রীয় কোন পৃজা-পদ্ধতিই সেখানে অন্থুসরণ কর] হয় না। এখানে 
দেবতার অন্তর উপচার হিসেবে একটি পায়রার বাচ্চার মাথাকে মুচড়িয়ে 
উৎসর্গ কর হয় এবং পুজা স্থানে পুতে দেওয়া হয়। কখনও বা এই ভাবে 
বলি ন! দিয়ে পায়রাটিকে উড়িয়ে দেওয়। হয়। পাঠা বলি হলে নাপিত 
পাঠার মৃণ্ডটি পায়। কখনও বা পাঠাকে বলি না দিয়ে তার কানের একটা 
অংশ কেটে দেওয়া হয়। তাকে বলে “হূর্ধ পাঠা । এখানে এই পদ্ধতিটি 
হুর্ধব্রতের ব৷ হূর্ধপৃজার অনুরূপ | এই হুর্ধ পাঠা শ্বাধীন ভাবে চলাফেরা করার 
অধিকারী, কেউ তাকে ধরে ন! বা খায় না, ঠিক ধর্মের ষাঁড়ের মতো৷। সন্ধ্যার 
সময়ে কোন গৃহস্থ ঘদি তাকে দেখেন তবে রাত্রির মত তাকে আশ্রয় দেন। 
১লা মাঘ সোনা রায়ের মৃত্তি বিসঙ্জিত হয় । 

আগেই বলেছি যে বাঘ গো-পালকদের কাছে সর্বাপেক্ষ৷ প্রত্যক্ষ শক্র 
সেজন্য লোকায়ত কোন দেবতার কল্পন করে, বাঘের সঙ্গে তিনি অভিন্ন রূপে 
প্রতিষ্ঠিত হয়েছেন। সঙ্গে রয়েছে গৌড়ীয় বৈষবী প্রভাব । কারণ, শুধু মৃতিতে 
নয়__এই রায়ের পাচালীতে রাধা» সবল, স্থদাম, শচী, নিমাই প্রমুখের উল্লেখ 
আছে। অধিকন্ত আছে গো-পালকদের জীবনের হরেকরকম চিত্র । বন্দন! 
অংশে আছে তুলসী বন্দনা, গাভী বন্দনা, রাখাল বন্দনা, বুড়াবুড়ি বন্দন! 


একটি লোকায়ত বৈষ্ণবীয় দেবতা ও বাঘ ১৯৭ 


প্রভৃতি । এর! গানগুলিকে বলে 'শাকবোল' । রাখাল ও গোয়ালাঁদের জীবনের 
সজে বৈষবী-ধারণার সংযুক্তিকরণের [ 830106818 ] ফলেই যে লোন! রায়ের 
উৎপত্তি তা বোধ হয় খুব সহজেই ধর] পড়ে তাদের গানগুলিতে। সোনা অর্থে 
ত্বর্ণময় বা কল্যাণময় যে রায় অর্থাৎ দলপতি, তিনিই এই দেবতা ;--তাই বলে 
কোন এঁতিহাসিক ব্যক্তি সোন রায় বলে কেউ ছিলেন না--তা বলা আমাদের 
উদ্দেন্ঠ নয়। কারণ, গৌড় অঞ্চলে সোন! রায়ের গড় বলে একট। গড়ও আছে। 
তবে সেই নামের সঙ্গে অভিন্ন এই লৌকিক দেবত! তিনি নন-_তা নিঃসন্দেহে 
বল৷ চলে, তা৷ হলে, তার এঁতিহাসিক তথ্য এতদিনে নিশ্চয়ই মিলতে| | 

ছু-চারটি গানে বৈষ্ণবীয় প্রভাব ও গো-পালকদের পুজার্চনার সঙ্গে জীবনা- 
চরণের চিত্র কেমন ভাবে ধর! পড়েছে ত৷ কয়েকটি গান পর্যালোচনা করলেই 
ধর! পড়বে । কোথাও ব৷ আর এক গো-উপকারী দেবতা মাণিক পীরের সঙ্গেও 
এই সোন। রায়ের সখ্যতার পরিচয় প্রকাশিত হয়েছে । যেমন £ 


৯ 


“আমর] রাখাল রে ভাই, গরুও চরাই, 
সন্ধ্যার বেল! বাড়ী বাঁড়ী চাহিয়। বেড়াই ॥ ঞ্॥ 
আনিব ধৃপের পুরিয়া২ ডালিতে সাজাই, 
আনিব সিন্দুরের পুরিয়া ভালিতে সাজাই 
আনিব আতপ চাউল ডালিতে সাজাই, 
আনিব গাভীর দুধ ভালিতে সাজাই, 
আনিব কলার থোকা৩ ভালিতে সাজাই, 
আনিব পায়রার বাচ্চা ডালিতে সাজাই 
পূজিব সোন। রামম আমর! সবাই । 
আমরা রাখালের 15155255825 555 ॥ পু ॥ 
বল ভাই শিব ।' 


“তোরা কে ধাবি তো আয় কানাই ব্রজের পথে । 
ওপারেতে পাইকরের গাছ গে পাতা বির ঝির করে ॥ ঞ্ু॥ 


১৯৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


গাছের তলোয় রাধাকষণ গুলিডাওডা। খেলে, 
খেলরে খেলোয়ারীর বেটা! কেমন খেলা খেল। 
এক হাতে মাণিক৪ কলা, আর হাতে ৭, 
সোন। রায়ের পৃজ। দিব মাণিকঠাকুর কই । 
মাণিক ঠাকুর উঠে বলে, আমার পুজা কই ॥ 
ঢোল বাজিল, ঢাক বাজিল, আর বাজিল কাডা, 
বেডের সংবাদ নিয়ে চলক তাতি পাড়া, 

তাতি উঠিয়া বলে কোন দেবত। তারা। 
দেবত। নাই, দেবতা নাই, তাতিরই গোসাই, 
রাম ধাক! মেরে দিলাম তান্গিমানি নাই। 
তান্দি-মান্গি নিয়ে বুড়া! উঠিল গাছেতে, 

গৌফ ধরে টানল বুড়া পড়ল মাটিতে । 

কেউ মারে চড় চামেটা কেউ মাবে জুতা, 
কোন মুখে চুরি করিস্-_মাগী টানে স্তা ॥ 
তোরা কে যাবি তো! আয়"... ॥ ফ্॥ 
বল ভাই শিব ।' 


“ভাল তুলেন ! 

ওপারেতে যেও না৷ গো৷ হেউ€ বসিয়াছে । 

হেউয়ের মাথায় পাকাচুল গে দাদ] দেখিয়াছে । 
দ্বাদার হাতে লোলক-লাঠি টিয়া মেরেছে। 

(টিয়ার বেটির বিয়! হবে লাল শাড়ী দিয়া, 

লাল শাড়ী নিব না গে৷ তোসক এনে দে, 

তোসক করে লোসর ফোসর পালকি সাজায়ে দে। 
পালকির ওপর ঢোরা সাপ গো ফোস ফৌোস করে। 
বল ভাই শিব।; 


১, আমাদের এই সংকলনের পূর্ববর্তা ছটি প্রবন্ধ [ পৃ. ১৪-১৫ ও পৃ, ২৫ 
এই মুত্তি প্রনঙ্গে বিপরীত মত পোষণ করেছে । এই বৈপরীত্য 
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একটি লোকায়ত টৈষ্ণবীয় দেবতা ও বাঘ ১৯৯ 


সম্পর্কে আমি পূর্বেই অবহিত ছিলাম ও কৌতৃহলোদ্দীপক এই 
মৃন্তিটির বিশিষ্টতা আমার নিজেরই একটি আগ্রহ স্য্ট করেছিলো । 
ফলে, আমি একদিকে যেমন প্রবন্ধকারত্রয়কে পুনঃপুনঃ অন্থরোধ করি 
এঁ মৃতিটির একটি আলোকচিত্র পাঠিয়ে দিতে, তেমনি একদা আমি 
নিজে মালদহে উপস্থিত হয়ে এ মৃত্তিটির আলোকচিত্র সংগ্রহ করতে 
চেষ্টা করি। কিন্তু আমাদের চার জনের কেউ-ই এই কাজে সফল 
হইনি। কারণ, মিউজিয়মটির চিররুদ্ধ দরজা ও নান। ধরণের 
অব্যবস্থা। আমরা যদি ভবিষ্যতে কোন ভাবে এ মৃত্তিটির একটি 
আলোকচিত্র সংগ্রহ করতে পারি তবে একদিকে যেমন সকল 
সন্দেহের নিরসন হবে__ অন্যদিকে তেমনি মৃত্তিতত্ববিদগণ আলোক- 
চিত্রটির সাহায্যে ওইটির বয়স-কুলপঞ্ী ইত্যাদি নির্ণয়ে সক্ষম হবেন । 
অবশ্ট আমরাও এটি সংগ্রহে চেষ্টার ক্রটি রাখবে না ।--সম্পাদক | 
ছোট কাগজের মোড়ক । 

ছড়া। 
মর্তমান। 


বাঘ। 





হন্দরবন ও বাঘ 
শ্রীকল্যাণ চক্রবর্ত 


বাঘ প্রাণীটি পৃথিবীর আপামর জনসাধারণের কাছে শোর্য, বীর্য, সাহসিকতা, 
শ্রদ্ধা এবং ভীতির সংমিশ্রণে নিমিত ভীষণ-হুন্বর ও অভিনব এক অভিজ্ঞতা । 
সিন্ধু উপত্যকার মহেঞ্োদাড়ে। থেকে সব চেয়ে পুরাতন যে যোহর ও তার 
এতিহাসিক বিবরণ পাওয়৷ গেছে [ আঃ খ্রীঃ পৃঃ ২৫০* ] তাতে বাঘের চিত্র 
খোদাই করা আছে [ এই গ্রন্থের ১৩১ পৃষ্ঠার প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য ]। কোরিয়া দেশীয়রা 
বাঘকে প্রাণী জগতের রাজ-নিংহাসনে বমিয়েছেন । নাইবেরিয়ার জনগণের 
সংস্কৃতিতে বাঘ এক গুরুত্বপূর্ণ স্থান অধিকার করে আছে। চীনের সাহিত্য ও 
সংস্কৃতির সঙ্গে বাঘের সম্পর্কও অতি প্রাচীন__তীদের শিল্পে ও চিত্রাবলীতে 
বাঘ বিচিন্ত চরিত্র নিয়ে হাঞ্জির হয়েছে । তাদের দেশের "মুরাল' চিত্রগুলি 
এ-বিষয়ের প্রকট উদাহরণ । মালয়েশিয়া ও সিঙ্গাপুরের সাহিত্য ও সংস্কৃতিতেও 
এই প্রাণীটর এক বিশিষ্ট স্থান রয়েছে । 

উনবিংশ শতাব্দী ও তার অব্যবহিত পূর্বে বিশ্বের ব্যাদ্র-সমাজ এক বিরাট 
এবং স্থবিস্তৃত ভৌগোলিক মীমানায় বিচরণ করতো৷। একদিকে পূর্ব-তুক্ষির 
পর্বতমাল! ও কাম্পিয়ান সাগর থেকে আরম্ভ করে রুশদেশের মাঞ্চুরিয়া পর্বস্ত, 
অন্যদিকে পূর্ব-প্রাস্তের আফগানিস্তানের উত্তর ভাগ থেকে আরম্ভ করে, ইরাণ 
ও সোভিয়েত রাশিয়! পর্যন্ত এই প্রাণীটির বিচরণ ক্ষেত্র ব্যা্ধ ছিলো । উত্তর- 
প্রান্তে কোরিয়া, চীণের পূর্বভাগ ও বোণিও ছাড়া হংকং, লিঙ্গাপুর, জাভা, 
স্বমাতর! দ্বীপপুঞ্জ সমেত সমগ্র দক্ষিণ-পূর্ব এশিয়ায় এই প্রাধীটির সগৌরব অস্তিত্ 
বিদ্ধমান। হিমালয়ের বরফাচ্ছাদিত পর্বতমালা, থরের পশ্চিমপ্রান্তে অবস্থিত 
মরুভূমি ও সিংহল দ্বীপ ব্যতিরেকে ভারত উপমহাদেশের সর্বত্রই বাঘের অবস্থান 
অব্যাহত ছিলো । ভারতবর্ষের মধ্য হুরিয়ানার জঙ্গলে, রাজস্থান ও গুজরাটের 
বনভূমিতে বাঘ সগর্বে উপস্থিত। দক্ষিণ ভারতের মহীশ্র, অন্ধপ্রদেশ, 
তামিলনাড়ু ও কেরালাতে এই প্রাণীটি বসবাস করছে। বিহার, উড়িস্তা ও 
মধ্যপ্রদেশের বনভূমি বাঘের একান্ত প্রিয় আবাসস্থল । পশ্চিমবঙ্গের জুন্দরবন 
ও উত্তরবঙ্গের বনাঞ্চলও বাঘের অতি নির্ভয় ও মনোরম আবাসক্ষেত্র। 


সুন্দরবন ও বাঘ ২০১ 


উত্তরখণ্ডের চির-সবুজ ও অন্তান্ত বনাঞ্চল বাঘের উপযুক্ত আবাসরূপে পরিচিত 
পূর্ব থেকে পশ্চিমের গাজেয় উপত্যকা! ও হিমালয়ের পাদদেশ জুড়ে যে বিস্তৃত 
বনাঞ্চল রয়েছে তা ভারতবর্ষের বাঘের সবচেয়ে পরিচিত বাসস্থান হিসেবে 
চিহ্নিত । 

এই প্রসঙ্গে বল! ভালো যে, স্থন্দরবনের বাঘ, যা “দি রয়েল বেঙ্গল টাইগার" 
নামে সমধিক বিখ্যাত তা! বিশ্বের ব্যান্-যানচিত্রে এক অদ্বিতীয় শ্থান অধিকার 
করে আছে। ভূ-তত্ব বিজ্ঞানীদের মতে সুন্দরবনের উৎপত্তি তুলনামূলকভাবে 
আধুনিক কালে । এমন কি ছুই থেকে তিন হাজার বছর আগে পর্যন্ত এই 
অঞ্চল সমুদ্রের অতলে নিমঙ্জিত ছিলো । ষোড়শ শতাব্দীর পূর্বে গঙ্গার মূল 
প্রবাহ ভাগীরধী থেকে ভৈরব ও তারপর পগ্মায় পরিবন্তিত হওয়ার ফলে 
স্বন্দরবনে বন্বীপের উৎপত্তি হয়। উত্ভিদ ও প্রাণীকুলের একটি অতি নিবিড় 
সম্পর্কের এক বিরাট অথচ প্ররুষ্ট দৃষ্টান্ত এই সুন্দরবন । বিশ্বমানবের সেবায় 
উতসপগীকৃত স্থবিশাল এই বনভূমি স্বশৃঙ্খল ও সুস্ভাবে প্রাকৃতিক ভারসাম্য 
বজায় রেখে চলেছে । ভয়াল স্থন্দর বাঘ, পৃথিবীর বৃহত্বম কুমীর, বিষধর সাপ, 
হার, কামট, বিভিন্ন জাতের শামুক, কাঁকড়া, মাছ, বন্য বরাহ, বিভিন্ন ধরণের 
বিহঙ্গ, অনিন্দ-হ্ন্দর হরিণ শাবক এই স্থন্দরবনকে বিশ্বের বন্ত-প্রাণীর মানচিজ্ে 
দ্বিতীয়-রহিত স্থানে প্রতিষ্ঠিত করেছে । 

কিস্ত এমন ঘে সুন্দরবন সেখানে ব্যান্রকুলের আবিতাবের কারণ ও পদ্ধতি 
কি? এই প্রশ্ন প্রক্কৃতি-বিজ্ঞানী বা অপর শাখার বিজ্ঞানী ও কৌতৃহলী 
মান্ষের মনে উকি দিতে পারে। ব্যাপ্রকুলের স্থন্দরবনে আবির্ভাবের 
সাম্তাবা কারণ হিসেবে ছুটি ভিন্ন ভিন্ন মত প্রচলিত আছে। গঙ্গা অথব৷ 
্র্মপুত্র বা তাদের অজন্্র শাখানদীর জলরাশির সাহায্যে বাঘেরা বঙ্গোপসাগরের 
বিরাট খাড়ি অঞ্চল যে সুন্দরবন সেখানে আশ্রয় নিয়েছে এবং এর অখণ্ড 
স্ববিশাল ও ব্যাপ্ত বনভূমিকে আবামস্থল হিসেবে গ্রহণ করেছে । অস্তপক্ষে 
আর একটি মত হচ্ছে এই যে, যেহেতু হ্ন্দরবনের উৎপত্তি দুই বা তিন হাজার 
বছরের মতো [ ভূ-তত্ববিদ্দের মতে ] সেহেতু হুন্দরবনে বাঘ-এর উৎপত্তির 
ঘটন! ভারতবর্ষের অন্ঠান্ত ত্বাভাবিক বা উপযুক্ত আবাসস্থল, অপেক্ষা কোন 
বিছিন্ন ঘটনা নয়। প্রাগৈতিহাসিক যুগে উত্তর এশিয়া থেকে ভারতবর্ষে ষে 
ব্যা্রকুলের উৎপত্তি বা আবির্ভাব, সে ব্যান্তকুল তার শ্বাভাবিক আবাসস্থল, খাস 
বা অপরাপর প্রয়োজনীয় জীবন-উপকরণের যোগান যেখানেই পেয়েছে সেখানেই 


২৬২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


প্রকৃতির স্ুনি্ি্ট নিয়মে তার আশ্রয়স্থল গড়ে তুলেছে । হ্থন্বরবন তাই বাঘ- 
লমাজের নতুন গড়ে ওঠা একটি আবাসস্থল হিসেবে গ্রহণ কর] যেতে পারে। 
পরিবর্তনশীল বনভূমি বা তার জলরাশির ক্রমবর্ধমান লবণাক্ততার সঙ্গে সঙ্গে 
পরিবেশের পরিবর্তন সাধিত হুচ্ছে এবং বাঘেদের সেই পরিবর্তিত পরিবেশে 
নিজেকে মানিয়ে নিতে হচ্ছে । আমর। আগেই বলে এসেছি যে, সুন্দরবনের 
এই বাঘ সাধারণের কাছে ৭দি রয়্যাল বেঙ্গল টাইগার" নামে পরিচিত । কিন্ত 
এই ব্যাপ্র-প্রজাতির কেন ষে “রয়্যাল বেঙ্গল টাইগার, নাম হলো তার পক্ষে 
যুক্তিগ্রাহ কোন বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা আজ পর্যন্ত মেলেনি । অথচ, যুগ যুগ ধরে 
এই বাঘ কি শিশু,-কি যুবা, কি বৃদ্ধ সকলেরই সমান কৌতুহল আকর্ষণ করেছে । 
এতদ্সত্বেও কিন্ত আমর] এই প্রাণীকুলের আহার্য, আবাসস্থল, প্রভৃতি ত।র 
নিত্য-প্রয়োজনীয় উপাদানগুলির বিষয়ে চরম অবহেলার পরিচয় দিয়েছি ও 
নিজেদের খেয়াল-খুশি চরিতার্থ করার প্রয়োজনে নিধিচারে এদের শিকার 
করেছি। এর ফল হয়েছে মারাম্মক। প্রকৃতির শ্বাভাবিক ভারসাম্য বিনষ্ট 
হতে চলেছে । তাই আজ 'বাঘ্র-প্রকল্প” তৈরী করতে হয়েছে--প্রকৃতির এক 
অপরূপ স্যষ্টিকে তার নিশ্চিত অবক্ষয়ের হাত থেকে বীচানোর চেষ্টা হয়েছে। 
তাই আমাদের বুঝতে হবে যে “বাঘ্র-গ্রকল্প'” কেবল বাঘকে বাচানোর 
প্রকল্প যাত্র নয়; এটি বস্তৃতপক্ষে একটি প্ররুতি-বিজ্ঞান প্রকল্প-_যার মাধ্যমে 
প্রকৃতির সুষ্ঠু ও অপরিহার্য ভারসাম্য রক্ষা কর! সম্ভব হবে । কারণ, জীব- 
বিজ্ঞানরূপ পিরামিডের শরীর্ষবিদ্দুতে রয়েছে এই বাঘ। কাজেই এই প্রাণীটিকে 
বিজ্ঞান-ভিত্তিক পদ্ধতিতে সংরক্ষণের প্রয়োজন হচ্ছে এবং যে সকল প্রাণীর 
ওপর নির্ভর করে এই বাঘ বাচবে তাদর নুষ্টুভাবে সংরক্ষণ, অর্থাৎ অরণোর 
উত্তিদ ও অপরাপর প্রাণী-জগত নিয়ে স্থষ্ট এক বিরাট অথচ জটিল-ুশৃঙ্খল 
প্রাকৃতিক ভারসাম্য বজায়কারী ব্যবস্থার মধোই এই বাপঘ্-প্রকল্লের সাফল্য 
নির্ভর করছে। এপ্রসঙ্গে আমাদের মনে পড়ছে যে, আমাদেরই ক্ষমাহীন 
অবহেলার ফলেই এক সময়ে আমাদের চরম মূল্য দিতে হয়েছিলো, খন 
জাভা-দেশের গণ্ডার ও বন্য-মহিষ সুন্দরবনের জঙ্গল থেকে লুপ্ত হয়ে যায়। 
সেই দুঃখজনক ঘটনার কথা! মনে রেখেই স্বন্দরবনের বাঘকে অবহেলার যৃপকা্ে 
বলি হুওয়। থেকে রক্ষা করার জন্যে এই বলিষ্ট পদক্ষেপ-_ অর্থাৎ 'বাত্্র-প্রকল্প' 
রচন। করা হয়েছে । আরও একট] কথা, _হুন্দরবনের বাঘ সম্পর্কে সাধারণ 
মানুষের ধারণ! হচ্ছে যে এই বাঘ নাকি জন্সন্ত্রেই মান্ষ থেকো । কিন্ত 
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চুন্দরবনের বাঘ-সম্পে এই ধারণ! যে অভ্রান্ত নয় পরিসংখ্যানভিত্তিক সমীক্ষার 
মাধ্যমে এখানকার ব্যাপ্রকুলকে আচরণগতভাবে নিয় বণিত বিভাগে ভাগ করা 
সম্ভব হয়েছে £ 

১. পুরোপুরি ও অতলববাজ মানুষ থেকে। 8 সুন্দরবনের বাঘের 
শতকর! পচিশ ভাগ এই পর্যায়ভূক্ত । এর! মানুষ দেখা মাত্রই ছুটে যায় এবং 
আক্রমণ করে । মৃত মানুষের শতকরা সত্তর ভাগ এই ০ বাঘের দ্বারা 
আক্রান্ত হয়ে থাকে । 

২. মতলবহথীন মানুষ থেকো $ হ্ন্দরবনের বাঘের শতকরা৷ মাত্র. 
পনের ভাগ এই পধায়তৃত্ত । যখন মানুষের বাঘেদের আবানস্থলে গিয়ে উপদ্রুব 
করে তখনই কেবল এরা আক্রমণ করে। মন্ুষ্য-মৃত্যুর শতকর। মাত্র কুড়ি 
ভাগ এই শ্রেণীর বাঘের দ্বারা সংঘটিত হয় । 

৩.. অবস্থানেদে মানুষ থেকে! 3 সুন্দরবনের মোট ভাগের শতকরা 
মাত্র ষাট ভাগ এই শ্রেণীতে পড়ে । এই সব বাঘের মানুষ খাওয়ার প্রবৃত্তি 
সাধারণত আবাসশ্থলের অবস্থার ওপর অনেকাংশে নির্ভর করে। ম্বাভাবিক 
শিকারের অভাব বা পছন্দমতো প্রাণী শিকারের অক্ষমতা বা অন্যান্য ঘটনার 
কারণে এই শ্বভাবের বাঘের মানুষকে আক্রমণ করতে বাধ্য হয়। ফলে, এরা 
নিজেদের বাসস্থল ছেড়ে লোকালয়ে আসে এবং গবাদি প্রাণী বা মানুষ শিকার 
করে। এই শ্রেণীর বাঘের দ্বারা নিহত মানুষের সংখ্যা শতকর। হিসাবে মাত্র 
দশ ভাগ । ভিন্ন ভিন্ন তথ্য ও নির্ভরযোগ্য গ্রস্থাবলীর পর্যালোচনায় দেখা! গেছে 
ষে, কোন বাঘের নরখাদক হওয়ার পেছনের কারণ নিয়রূপ £ 

ক. শারীরিক হুর্বলতা,, বৃদ্ধবয়স প্রভৃতির জন্য ম্বাভাবিক শিকার গ্রহণে 
অক্ষমতা [ দ্র, করবেট এবং পাওয়েল ১৯৫৭ ]। 

খ. অপরাপর শিকারযোগ্য খাছ্যের অভাব [বর টারনার ১৯৫৯ ] 

গর. পিতা-মাতার কাছ থেকে মানুষ খাওয়ার অভাস বংশান্ুক্রমে পাওয়া 
[ দ্র. আগ্ারসান ১৯৫৪ | 

ঘ. অনিচ্ছ! বা অবস্থাভেদে কোন মানুষকে মারার পর তার মাংসের 
স্বাদ ভাল লাগ [ভ্রু করবেট ১৯৫৭ ]। 

ঙ. পড়ে থাক! মান্থষের মৃতদেহ পরিফফার করার পর সেই জীবন্ত-প্রাণীটির 
ওপর নজর পড়া [ দ্র. টেলর ১৯৫৭ ]। 

বাঘদের বাচিয়ে রাখতে গেলে তিনটি মৌলিক উপাদানের প্রয়োজন £ 
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জ. যথেষ্ট পরিসর বিশিষ্ট আশ্রয়স্থল । আআ. যথেষ্ট পরিমাণ অ-লবণাক্ত জল 
এবং ই, যথেষ্ট সংখ্যক শিকারযোগ্য প্রাণী। 

স্থন্দরবনে যথেষ্ট পরিমাণ আশ্রয়স্থল ও শিকারযোগা প্রাণীর অভাব নেই; 
কিন্ত অলবণাক্ত জলের নিতান্তই অভাব। এই লবণ-বিহীন জল যতটুকু পাওয়া 
যায় সেটা হলে বুষ্টির জল এবং তাও একটি বিশেষ সময়ে | এ-বিষয়ে পরি- 
সংখ্যানভিত্তিক গবেষণায় নিয়বপিত তথ্যের আভাষ পাই £ 

১. স্থন্দরবনের বাথের মানুষ থেকো অভ্যাস ও ভয়াবহতার সঙ্গে জলে 
হুনের ভাগের তারতম্য এবং জোয়ারের জলের ওঠা-নামার একটি ধনাত্মক, 
স্পষ্ট এবং নিশ্চিত সম্পর্ক রয়েছে । 

২.- একটি খণাত্মক বা বিপরীতধমী সম্পর্ক পাওয়া গেছে মানুষ থেকো 
ত্বতাবের বাঘ ও উত্ভিদ্দ এবং প্রাণী-সমূহের বৈচিত্রের সঙ্গে । 

৩. ্বন্দরবনের নদী-নালার ক্দলে প্রচুর পরিমাণে লবণ থাকায় এবং সেই 
লবণাক্ত জল বাঘ গ্রহণ করার ফলেই হয়তো! ওদের শরীরে পরিবর্তন আনতে 
পারে যকুৎ ও মৃত্রনালীর পরিবর্তনের মাধামে । 

ক্থন্দরবনের নদী-নালার জোয়ার-ভাটার ওঠ! নামা সমগ্র উত্ভিদ ও প্রাণী 
জগতের ওপরে বিরাট প্রভাব বিস্তার করেছে । পরিসংখ্যান-ভিত্তিক সমীক্ষায় 
দেখা গেছে ঘষে জোয়ারভাটার্‌ ওঠা-নামার সঙ্গে উদ্ভিদ ও প্রাণী জগতের 
ব্যবহারগত বৈশিষ্ট্য বিশেষভাবে সম্পর্কযুক্ত । এই প্রবন্ধের সঙ্গে প্রদত্ত 
সারণির মাধ্যমে সেই বৈশিশ্ট্যটি স্পষ্ট হয়ে উঠবে আশা করা যায় । 

উক্ত যে সারণি এখানে তৈরী করা হয়েছে তার থেকে স্ুন্দ্বনের বাঘের 
মান্য শিকার সম্পর্কেও কিছু কিছু তথ্যের আভাষ পাওয়া যায়। এ 
তথ্যগুলি এইরকম £ 

ক. ৩৬ থেকে ৪৫ বৎসর বয়স্ক মাহথষের বাঘের কবলে পড়ে মৃত্যুর হার 
সবচেয়ে বেশৌ। তবে কি বাঘ সবচেয়ে সবল লোককে আক্রমণ করে? 
এ-সম্পর্কে আরও গবেষণার প্রয়োজন । 

খ. এপ্রিল মাসে সবচেয়ে বেশী মানুষের বাঘের আক্রমণে মৃত্যু ঘটে । এর 
কারণ অবশ্ঠ সুন্দরবনে মধু সংগ্রহ আরম্ত হয় এপ্রিল মাস থেকেই এবং এই 
মাসেই মধু সংগ্রহকারীর৷ সবচেয়ে বেশী সংখায় বনে গিয়ে থাকেন 

গর. সকাল ৬টা থেকে ৮টা! এবং বিকেল ৩ট1 থেকে ৫টার সময়ই মানুষের 
সৃত্যুর হার দিনের অন্যান্ত সময়ের থেকে অনেক বেশী। কারণ, এই ছুই 


সুন্দরবন ও বাঘ ২০৫ 


সময়ে কাঠুরে, মৌলে, জেলে প্রভৃতি হয় বনে প্রবেশ করে, না হয় বন থেকে 
বেরিয়ে আসে । আর যেহেতু বাঘের মান্থষের আচার-ব্যবহার প্রকৃতিগত 
বৈশিষ্ট্য এবং আচরণ সম্পর্কে বিষেশভাবে অবহিত সেই জন্যে তারা সুন্দরবনে 
প্রবেশকারী মানুষদের সব থেকে দূর্বল সময়টিকেই বেছে নেয় আক্রমণ করার 
জন্যে । তাই হয়তো রাত এগারটার সময় বাঘেরা নৌকা থেকে মানুষ তুলে 
নেওয়ার সবচেয়ে ভালো সময় হিসেবে বেছে নিয়েছে । কারণ, জেলে মৌলে বা 
কাঠুরেবা এঁ সময়ে সারাদিনের পরিশ্রমের পর অঘোরে ঘুমায় এবং বাঘের! সেটা 
উপলঞ্চি করেই এই পথ অবলম্বন করে থাকে । 

স্বন্দরবনের জল-কাদা ও অসংখ্য শুলোয় ভর জঙ্গল এখানের বাঘদের 
অপেক্ষাকৃত খর্বারুতি প্রাণী হিসেবে গড়ে তুলেছে । বাঘ সাধারণত রাত্রে 
শিকার করায় অভ্যন্ত, কিন্তু সুন্দরবনের বাঘেরা এর ব্যতিক্রম। মান্ষ' 
শিকারের ক্ষেত্রে সুন্দরবনের বাঘ রাত অপেক্ষা দিনেই শিকার করা বেশি পছন্দ 
করে। কেন না, হিসেবে দেখা গেছে ষে রাতে নিহত মানুষ মোট মান্ষ 
শিকারের শতকর। মাত্র বার ভাগের মতো! | 

স্ন্দরবনের বাঘ অত্যন্ত বুদ্ধিমান, সাঁতারে দক্ষ এবং মানুষের আচার- 
আচরণ সম্পর্কে বিশেষভাবে ওয়াকিবহাল । হুন্দরবনের বাঘ মৌচাক ভেঙ্গে 
মধু খেয়ে থাকে এবং সে-সময় নাকি এরা তাদের শরীরকে বালি ও কাদ। 
মাখিয়ে নেয় মৌমাছির আক্রমণ থেকে আত্মরক্ষার প্রয়োজনে । 

এরা মাথার খুলি ঘমেত মানুষের শরীরের সমস্ত হাড় খেয়ে ফেলে। বৃদ্ধ 
বাঘের পাকস্থলী থেকে পাখীর পালকও পাওয়। গেছে । সুন্দরবনের বাঘ 
সাধারণত মানুষকে পেছন দিক থেকে আক্রমণ করে ও ঘাড়ের দক্ষিণ দিকে 
প্রথমেই গভীরভাবে আক্রমণ করে, যার ফলে আক্রান্ত মানুষটি সঙ্গে সঙ্গেই 
মৃত্যুমুখে পতিত হয় । এরূপ ঘটনাও বিরল নয় যে একটি বাঘ কোন এক 
বিশেষ স্থানে দুই থেকে তিন জন মানুষকে আক্রমণ করেছে। বাঘ মান্থষের 
পাকস্থলী প্রথম আহার করে ও তারপরে শরীরের অন্যান্ত অংশ খায়। 
এখানকার বাঘের সামগ্রিক মান্য শিকারের মধ্যে শতকরা আঠাশটি ক্ষেত্রে 
যুতদেছ উদ্ধার কর নসম্ভব হয়েছে। এই সংখ্যা এখানকার বাঘের মানুষ 
হত্যার ভয়াবহুতার চিত্রটিকেই প্রকট করে তোলে, যার মধ্যে দিয়ে তাদের 
মাধ খাওয়ার স্থির সন্কল্পের কথাই বোঝা যায় । 

স্থন্নরবনের বাঘের ব্যবহারগত একটি বৈশিষ্ট্য হলো যে, এরা শোঁতের 


২০৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


সঙ্গে সমকোণ তৈরী করে সাতার কাটতে অভ্যন্ত--এবং এ-সময়ে শ্োত যতই 
শক্তিশালী হোক না কেন! এছাড়াও কোন মৃতদেহ মাটিতে পৌোত। থাকলে 
তা মাটি খুঁড়ে এনে খাওয়ার নজীরও সুন্দরবনের বাঘের ক্ষেত্রে আছে। 
সুন্দরবনের বাঘেরা চিতল হরিণ অপেক্ষা বন্য বরাহকে খান্ভ হিসেবে বেশী পছন্দ 
করে। প্রতিদ্ধিন গড়ে প্রায় দশ কিলোগ্রামের মতো! মাংস একটি পূর্ণ বয়স্ক 
বাঘের আহার হিসেবে প্রয়োজন হয়। এখানকার বাঘের একটি অভিনব 
ব্যবহারগত বৈশিষ্ট্য এই যে এর! নতুন নতুন পরিবেশের সঙ্গে খাপ খাইয়ে নিতে 
পারে। এই গুণটি তাদের অনন্য । এবং এরই জন্তে এর! নিজেদের অস্তিত্থ 
বজায় রাখতে বিশেষভাবে সক্ষম হয়েছে । তাই মানুষের ব্যবহারের সম্পূর্ণ 
অনুপযুক্ত ভীষণ লবণাক্ত জল গ্রহণ করেও “দি রয়েল বেঙ্গল টাইগার? তীস্কু 
শুলোয় ভর! সুন্দরবনের জঙ্গলে নিজেদের স্বকীয়তা সগর্বে প্রকাশ করে চলেছে। 
এর সঙ্গে যদি মানুষের সহনশীলতা ও বিচারবোধ যুক্ত হয় তবে এই প্রাণীটি 
অনাগত কাল ধরে তাদের অপ্রতিহত অস্তিত্ব বজায় রাখতে সক্ষম হবে। 
প্রকৃতির এক অভিনব স্য্টি স্থন্দরবনের এই বাঘ--“দি রয়েল বেঙ্গল 
টাইগার । এদের বুদ্ধি, চাতুধ, মানুমের সম্পর্কে জ্ঞান এক আকর্ষণীয় পণ্তী- 
কাহিনীর জীবন্ত নায়কের মধাদায় এদেরকে প্রতিষ্ঠিত করেছে । মানুষ খেকো 
বাঘ সম্পর্কে আমাদের কুসংস্কার এদের ওপর বহু অতি-প্রাকৃত গুণাবলী 
আরোপ করতে সহায়তা করেছে । তাই সুন্দরবনের জঙ্গলে প্রবেশের আগে 
বাউল্লী [ কাঠুরে ], মৌলে [ মধুসংগ্রহকারী ] বা জেলেরা দক্ষিণরায়, নারায়ণী 
মা, বনবিবি, কালু খা, শ৷ জঙ্গলী, গাজী সাহেব প্রভৃতির পৃজ৷ অর্চনা করেন 
এই বিশ্বাসে ঘে, এ সব দেবতাদের পুজাই কেবল স্থন্দরবনের বাঘের মতো 
ভয়ঙ্কর শক্রর ধ্বংসলীলার বিরুদ্ধে তাদের রক্ষ/ করতে সক্ষম হবে । এ-সব 
সত্বেও ধখন কোন হতভাগ্য বাঘের কবলে পড়েন, তখন তীর! সেই প্রবল 
প্রতাপান্থিত শত্রর বিরুদ্ধে কোন অভিযোগ করেন না । তারা এর জন্টে তাদের 
ভাগ্াকেই দায়ী করে থাকেন ও অতঃপর সেই মহাশক্তিধর ব্যাপ্র-রাজো আবার 
সানন্দে প্রবেশ করেন ; পৃূজাঅচণন। প্রভৃতিকে আশ্রয় করে মনের শক্তিকে 
ফিরিয়ে আনার চেষ্টা করেন; ভাগাকে ্প্রসম্প করার উদ্যোগ নেন। তাই 
স্বন্নরবনের বাঘ এ-অঞ্চলের মান্থুষের কাছে শিব ও অশিব ছুয়েরই জীবস্ত প্রাতি- 
মু্তি, যার বিরুদ্ধে কোন নান্িশ চলে না । এই কারণেই এখানকার মানুষের 
জীবন-দর্শনে এই বাঘ এক এবং অস্বিতীয়। কারণ, সুন্দরবনের বাঘকে যেমন 


স্বন্দরবন ও বাঘ ২৪৭ 


স্ন্দরবনের মানুষ থেকে পৃথক করা ঘায় না, তেমনিই সুন্দরবনের মান্ুযকেও 
স্থন্দরবনের বাঘ থেকে পৃথক করে ভাববার কোন উপায় নেই। কালান্তক 
মৃত্যু সদৃশ বাঘ ও জীব্নধাী মানুষের মধ্যে সহাবস্থানের এমন প্রত্যক্ষ 
নিদর্শন সভা-পৃথিবীতে প্রায় ছুর্লভ বলেই মনে হয় । অধিকন্ত “দি রয়েল বেজল 
টাইগার" স্থন্ধরবনের মান্ছষকে সংহার করুক ন। কেন, এখানকার মানুষের কিন্ত 
এই বাঘ সম্পর্কে কোন ক্ষোভ নেই ৮ কারণ, “মান্ধষখেকো, সম্পর্কে তারা 
অছেগ্য ও শান্তিপূর্ণ সহাবস্থানের নীতিতে বিশ্বাসী । 





দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ 
শ্রীসনং কুমার মিত্র 
এক, 


আমার এই প্রবন্ধটির আগে মুদ্রিত করে রেখে আসা আলোচনাগুলি বঙ্গের 
ব্যাপ্রবিশ্বাসকে বিভিন্ন দৃষ্টিকোণ থেকে বিচার করেছে। পুরাতন এবং 
একেবারে সম্প্রতি যত তথ্য আবিষ্কৃত হয়েছে সমস্তগুলিকে সমাজ-এতিহাসিক 
এবং বৈজ্ঞানিক মানদণ্ডে সেখানে নিরীক্ষিত হতে আমর1 দেখলাম । আমার 
এই প্রবন্ধে পুনরুল্পেখ যতথানি সম্ভব এডিয়ে নিয় দক্ষিণবঙ্গের বাঘ এবং তৎ- 
সম্পকিত দেবদেবী সম্বন্ধে কয়েকটি প্রসঙ্গ উত্থাপন করবো । এবং দীর্ঘদিন 
ধরে নিয়-দক্ষিণবঙ্গের সমগ্র অঞ্চলে ব্যাপক ক্ষেত্রান্গসন্ধান করে যত তথ্য 
পাওয়া গেছে এখানে তাদের উপস্থিত ও বিশ্লেষণ করার চেষ্টা করবে৷ । 

প্রথমেই দেখা যাচ্ছে যে, সমগ্র দক্ষিণবঙ্গে ব্যাপ্র-বিশ্বাসকে কেন্দ্র করে 
বেশ কয়েকজন দেব-দেবী অবস্থান করছেন। এদের মধ্ো প্রধান কয়েকজনকে 
নির্বাচন করে নিয়ে আলোচন1 ও ব্যাখ্যা করলেই আমাদের মৌল উদেন্ট 
সিদ্ধ হবে বলে মনে করি. এই দৃষ্টিকোণ থেকে বিচারে বসে আমাদের সঙ্গে 
মোটামুটি ভাবে চারজন ব্যাগ সম্পফিত লোক-দেব-দেবীর পরিচয় ঘটছে। 
েমন £ ক. বনবিবি। * খ. দক্ষিণরায় ব! দক্ষিণেশ্বর বা দক্ষিণরাজ । গা. বড় 
খা গাজী বা বড় গাজী খান।১ ঘ. বারা মুণ্ড।২ 

এখন আমরা একে একে এদের প্রত্যেকের সম্পর্কে পৃথক পৃথকভাবে 
আলোচনা করবো । 
সবই: বনবিবি 
বনবিবি। ব্যাসবাক্য নিষ্পন্ন করে এই পদটির অর্থ পাওয়া যায় ঃ “বনের বিবি, 
অর্থাৎ অরণ্যের- জঙ্গলের ধিনি'বিবি । এর মধ্যেকার প্রথম পদটির বাংলা-_ 
অর্থ গাছ-পালা-বৃক্ষাদির ঘন-সমাবিষ্ট অঞ্চল। এবং দ্বিতীয় পদটি বাংলা 
শব-ভাগ্ডারে আগন্তক বিদেশী ফারসী শবব। যার অর্থ: 'মুললমানের কুলবধূ 
ব] কুলীন স্ত্রী; মুসলমান মহিল! ; মুসলমানের স্ত্রী বা স্ত্রীলোক; মুখলমানের 
বিবাহিত কন্ত। [ হরিচরণ বন্দ্যোপাধ্যায় £ “বঙ্গীয় শব্ষকোষ' £ পৃ. ১৫৫৬ ]1 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবত। ও বাঘ ২০৯ 


অতএব দেখা যাচ্ছে যে এই “বনবিবি' নামটির মধ্যে দুই ভিন্ন ধর্ম, সংস্কৃতি ও 
ভাষার নংমিশ্রণ ঘটেছে । বিষয়টিকে স্ত্রাকারে দাড় করালে আমাদের 
উক্ত বক্তব্য যে চেহারা নেয়, তা এই রকম £ 

বন+ দেবী [ চণ্ডী বা! দুর্গা বা ষষ্ঠী যাই হোক ন।কেন ]: হিন্দু 

বন+বিবি [ মুসলমান ]। 

”* বন+ দেবী | হিন্দু )+বিবি [ মুসলমান ]। 
কিন্তু এই মত সম্পর্কে বিবুধ্জনের মতামত অভিন্ন নয়। আমর পরে সেই 
সব মতামতের উদ্ধৃতি দিয়ে থার্থ এতিহাসিক প্রেক্ষাপটে তার আলোচনা 
করেছি। 

বনবিবি। দক্ষিণবঙ্গের ব। বর্তমান ২৪ পরগণা জেলার দক্ষিণ দিকস্থ সদর 
| আলিপুর 1-সহ ডায়মগডহারবাঁর, বারাসাত ও বসিরহাট মহকুমার প্রায় 
সমস্ত থানাতেই এই লোক-দেবী পৃজিত হয়ে থাকেন। সুন্রবনের খুলনা 
জেলার [ অধুনা 'বাংলাদেশ' রাষ্ট্র ] দক্ষিণ[ংশ বা তাঁকে ছাড়িয়েও এই দেবীর 
পৃজা প্রচলিত আছে ৩ 

বনবিবি । এই লোক-দেবীর আকৃতি উগ্র বা রুক্ষ নয়। স্বভাবে ইনি 
প্রতিহিংসাপরায়ণ| বা মনসার মতো ক্রুর [08118097) (/৩ ০৫ ৫610 ] নন। 
ক্ষেণে তুষ্ট ক্ষণে রুষ্ট, তুষ্ট-রুষ্ট ক্ষণে ক্ষণে রূপে একে কোন সময়েই দেখা যায় 
না। তাই ভক্তদের সঙ্গে এর প্রীতি-ভালোবাসা ও অভয়দাত্রীর সম্পর্ক । 
ইনি দয়াবতী ও ভক্তবৎসল1 । এই কারণেই বোধ হয় মৃত্তিশিল্পীরা যখন এ'র 
মৃতি কল্পনা করেছেন তখন একে স্থত্ী ও লাবগ্যময়ী র্ূপেই কল্পনা করেছেন 
[ দ্র- আলোকচিত্র £ পৃ ৭] ক্ষেত্রগবেষণার কালে বনবিবির মৃত্তির বূপ- 
ভেদ লক্ষ্য কর] গেছে । যেমন ; ক. কোথাও অবাঙালী মুসলমান নারীর 
পোষাক পরিহিত মৃত্তি। অর্থাৎ বুনে। ফুল-লতা-পাতা আকা! জরির টুপি 
মাথায় । চুল বিন্ুনী করে বীধা, ওপর কপালে টিকৃলি ঝুলছে । গলায় সোনা- 
পুতি ও বনফুলের মালা পরে আছেন। নিয়াঙ্গে ঘাঘরা বা পাজামা এবং 
উপরাঙ্গে শালোয়ার | - দু-কাধের ওপর থেকে মলমলের ওড়না মালার মতো 
ঝুলে পড়ে বক্ষোদেশ আবৃত করেছে । হাতে সাধারণত কোন প্রহরণ দেখা 
দেখা যায় না । তার পরিবর্তে এক হাতে একটি শিশুকে কোলে করে নিয়ে 
আছেন-__অন্ত হাতে বরাভয্ব বা৷ একটি ফুল; অথব1 আশা বাড়ী বা ঝাণা। 
আবার কোথাও বা শিশুর পরিবর্তে এক হাতে বরাভয় এবং অন্য হাতে ফুল। 

১৪ 


২১৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 


একে কোথাও বাঘ, কোথাও বা মুরগীর ওপর আমীন দেখা যায়। অর্থাৎ 
বাহন বাঘ অথবা মুরগী যে-কোন একটা হতে পারে ।৪ থ. বনবিবির হিন্দু 
ধারণায় তৈরী দেবী মুত্তির আলোকচিত্র আমর] এই গ্রন্থের সুচনায়, সাত 
পৃঠায় মুদ্রিত করে দিয়েছি । তাই আর বর্ণনার প্রয়োজন দেখি না। কেবল 
কোন কোন স্থানে কোলে শিশু মৃত্তির অনুপস্থিতি লক্ষ্য করা যায়, এই মাল্র। 
এই হিন্দু বা মুসলিম রীতিতে নিম্িত বনবিবির মৃত সম্বন্ধে কয়েকটি 
বিষয়ের উল্লেখ এখানে করা দরকার । ১. কোন অঞ্চলে হিন্দু রীতির বা 
মুসলমান রীতির অবস্থান৫ সেই জায়গায় হিন্দু বা মুসলিম ধর্মে বিশ্বাসী 
মানুষের বসবাসের কম-বেশীর ওপর নির্ভর করে নি বা করছে না। সরেজমিনে 
অনুসন্ধান করলে এই সত্য প্রমাণিত হতে পারে সহজেই । এ-ছাঁড়া বনবিবি 
হিন্দু ও মুসলমান উভয়েরই উপাস্তা । নুন্বরবনের অরণো উভয়কেই জীবিকার 
প্রয়োজনে প্রবেশ করতে হয়__-এবং সুন্দরবনের . আতঙ্ক উভয়কেই সমানভাবে 
প্রপীড়িত করে । তাই ভক্তরা যে যেখানে যেমনভাবে পেরেছেন তেমনি ভাবে 
আপন হৃদয়ের ভক্তি-বিশ্বীস দিয়ে এই দেবীর মুতি নির্মাণ করেছেন। এবং 
সুন্দরবনের সঙ্গে সম্পংক্ত মানুষ জীবন-যাপনের প্রয়োজনে সেই দেবী-মৃত্তির 
পায়ে আপন শ্রদ্ধার্য নিবেদন করেছেন। ফলে, এখানে মুসলমান নারীর 
অনুকরণে দেবীমূতি নিমিত হয়েছে__-অতএব এখানে মুসলমানের বাসাধিক্য ) 
আবার ওখানে হিন্দু দেবীর মতো! করে বনবিবির মৃতি তৈরী হয়েছে_-অতএব 
ওখানে হিন্দুরা অধিক সংখ্যায় বাম করেন__ এমন মন্তব্য কর। সঙ্গত হবে মনে 
করি না। ২. বনবিবির মৃতি পরিকল্পন| রীতিমত অর্বাচীন। আদিতে এই 
লোক-দেবী অন্যান্য লোক-দেবীর মতোই ছিলেন মৃত্তিহীন। এখনো 
স্বন্দরবনের বহু বন-বাদা-অঞ্চল দেখ! যায় যেখানট|! কেবলই মা-বনবিবির থান 
নামে পরিচিত । সেখানে কোন মৃত্তি নেই__মন্দির নেই--এমন কি সামান্য 
একট] বেদীও নেই । অর্থাৎ নিরবয়ব একটি জঙ্গল ও হিংস্র প্রাণী পরিপূর্ণ 
দ্বীপই মা-বনবিবির থান বা জঙ্গল নামে পরিচিত। সুপ্রাচীন সুন্দরবনের 
অতি পুরাতন ভয়ঙ্করত| আদিতে কোন মৃত্তি লাভ করে নি। তার আজ 
পর্বস্ত প্রচলিত মূল পূজা-পদ্ধতি৬ আমাদের এই বক্তব্যকে প্রতিপাদন করে। 
স্থন্বরবনের আদি প্রবেশকদের প্রথম ও প্রধান যে ভয়ের মুখে দাড়াতে 
হয়েছিল, _ত! হচ্ছে বাঘের ভয়। এই ভয়ানক বাঘকে সন্তুষ্ট করতে গিয়ে 
তাদের সেদিন কিছু খাদ্য এগিয়ে দিতে হয়েছে । সেই খান্ঠ প্রথম স্তরে ছিলো 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ ২১১ 


প্রধানত মানুষ; পরবর্তীকালে বা অভাবে মন্থুষ্যেতর কোন জীব। হ্ন্দরবনে 
বাঘের মুখে পরিত্যাক্ত ছুথের ছুঃখ নিয়ে রচিত কাব্য অর্ধাচীন হলেও এর মৌল 
মানসিকতার প্রাচীনতা৷ অনুধাবন করতে অস্থবিধা হয় না। দ্বিতীয় স্তরে 
মুসলমান আধিপত্যের পরে বনদেবী বনবিবি-তে রূপান্তরের অনুষঙ্গে এসেছে 
মুরগী বলি? বা “উৎসর্গ” । 

অতএব দেখা যাচ্ছে যে আদি নিরাকার আরণ্যক [ 95180 ] ভয় ধীরে 
ধীরে এক লৌকিক দেবী-ভাবনার স্াষ্টি করেছে ; যার ওপর প্রথমে হিন্দু ও পরে 
এসলামিক সংস্কৃতি সমন্থিত হয়ে বনবিবির আকারকে গঠিত করেছে । এ- 
পসঙ্গে একটা বিষয় লক্ষ্য করা প্রয়োজন? তা হচ্ছে এই যে, মৃত্তি পূজা বা৷ পীর 
বা গোর-পৃজা শরিয়তী ইসলাম বিরোধী কাজ। এ-সম্পর্কে প্রক্কুত মুসলমান 
এই ভাষায় ক্ষে।ভ প্রকাশ করেছেন : “হ্বন্দরবনাঞ্চলের এক শ্রেণীর অশিক্ষিত 
লোক, বিশেষ করিয়া অজ্ঞ সমাজ বনবিবি ও গাজীর নামে দোহাই দেয়। 
হিন্দুরা এই আরাধ্য দেবতাদের নামে পাঠা বলি দিয়া! থাকে, গাজার দরগায় 
সিন্গী মানত কাঁরয়া তাহার গায়েবী সাহায্যের আশা রাখে । ক্ষুদ্র 
বৃহৎ প্রায় সমস্ত দরগায় শরিয়ত বিরোধী কা অবাধ ভাবে চলিয়া থাকে। 
মানুষ আল্লাহর নিকট কিছু প্রার্থনা না করিয় সাধারণ মানুষ গাজী বা কল্পিত 
নারী বনবিবির সাহায্যের প্রত্যাশী হয় । এইভাবে বিপদে আপদে পীর দরবেশ 
ও গাজীদের সাহায্যের জন্য মানুষ আশ করিয়া থাকে । এবন্িধ কুসংসঙ্কার 
ও ধর্মবিরোধী কাধসমূহ সমাজের এক শ্রেণীর লোকের মধ্যে প্রবেশ করিয়া 
মান্থুষকে গোমরাহীর দিকে লইয়া যাইতেছে । পীর পূজা ও গোর পৃজার 
কবে অবসান হইবে তাহার নিশ্চয়তা নাই" ।? 

সাধারণ মানুষ, দীন-দরিদ্র খেটে খাওয়া মানুষ, ক্ষুধার জালায়, জীবন- 
ধারণের প্রশ্নে ধর্মের নিষেধ কানন-বিধি-বিধানের দিকে না থাকিয়ে, আত্মরক্ষার 
প্রয়োজনে এক যৌথ জীবন-চেতনার অংশীদার হয়ে, অধিকাংশের গৃহীত টদবী 
আশ্রয়ের কাছে গিয়ে হাজির হয়েছে । তাতে হিন্দুত্ব কতখানি রইলো বা৷ 
মুসলমানের শরিয়ত কতখানি নষ্ট হলে! তার বিচার অপ্রাসঙ্গিক হয়ে গেছে। 
এবং এখানেই লৌকিক ধর্মের বিশেষত বাংলার লোকাচারের সার্বজনীনতা৷ বা 
অসাম্প্রদায়িক চরিত্রপরিচয়ের শক্তি নিহীত ।৮ 

বনবিবি। বনবিবির পুজার কোন নিদিষ্ট দিন-ক্ষণ বা! বার-তিথি নেই। 
স্ন্দরবনে মধু সংগ্রহের জন্ প্রবেশের আগে অর্থাৎ মার্চ-এপ্রিল মাসে কেউ 


২১২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


কেউ পৃজ! দিয়ে যাত্রা আরভ করেন । আবার কেউ কেউ বা বনের কাজ সুষ্ঠ 
ভাবে নিরাপদ্দে সেরে এসে বেশ ঘট। করে পুজা দেন,_বনবিবির যাত্রা-পালার 
ব্যবস্থা করেন। চেত্রবৈশাখ-আশ্বিন-মাঘ প্রভৃতি মাসে বনবিবির পূজা হয়। 
কোন মাসের যখন ঠিক নেই, তখন কোন নির্দিষ্ট তিথিও অনুসরণ করে 
বনবিবির পূজা হয় না । দিনে, রাতে-_যখন স্থযোগ বা অবসর হয় তখনই 
এই দেবীর পৃজ! করা যেতে পারে । অনেকে বনবিবির রাজ্যে প্রবেশের আগে 
মুরগী উৎসর্গ করে থাকেন_ অথবা মনে মনে মানসিক করেন যাতে নিরাপদে 
কার্য উদ্ধার হয় । এবং ফিরে এসে মানসিক মতো থানে বা বারোয়ারী ভাবে 
পূজা করে মানস-প্রতিজ্ঞা থেকে উদ্ধার লাভ করেন। নির্দিষ্ট সময়হীন এই 
পূজা, মৃতিযুক্ত বা মৃত্তিহীন, 'থান'-হীন বা 'থান'-যুক্ত অথবা একটা গোটা অঙ্গল 
বা জনমানবহীন দ্বীপকে বনবিবি বা তার অধিষ্ঠান ভূমিরূপে কল্পনার মধ্যে 
লৌকিক দেবতা [ দেবী ] ভাবনার পরিপূর্ণ রূপটি অত্যন্ত স্পষ্ট । 

বনবিবি। বনবিবির পূজা রীতিটিও লৌকিক স্তরকে অতিক্রম করতে 
পারে নি। প্রথমত, উপচার । ক. পাঠা বলি। খ.মুণ্ড ছিড়ে মোৌরগ- 
মুরগী বলি বা মা বনবিবির নামে মোরগ-মুরগী ছেড়ে দেওয়া । এই ছেড়ে 
দেওয়া! মোরগ-মুরগীদের সাহায্যে স্থন্দরবনের জঙ্গলের মাংসাশী প্রাণীদের খাদি 

খখ্য বন-মোরগের সৃষ্টি হয়েছে । গ. “বেদীর সামনে কিছুটা জায়গা 
নিকানে!। সেখানে নৈবেগ্ভ সাজিয়ে রাখা হয়েছে । একট! পেতলের গামলায় 
সিরণী। সাদা বাতাস্, কদমা, পাটালি গুড়, ফলমূল রয়েছে বিভিন্ন থালায়” ।৯ 
দিতীয়ত, এই পুজায় কোন মন্ত্র নেই। কোন পুরোহিত লাগে না। বনবিবির 
মাহাম্য্যস্থচচক গানই এরর ঘন্ত্র_-এ'র গায়ত্রী বা পূজা পদ্ধতি । কোথাও কোথাও 
এই পুজা উপলক্ষে ধনা-মনার পালা” বা “মা-বনবিবি-ছুখে'র কাহিনী অবলম্বনে 
গ্রাম্য যাত্রা অভিনীত হয়ে থাকে । তৃতীয়ত, যেখানে বনবিবির মৃত্তি গড়ে 
অস্থায়ী ভাবে পুজা হয় সেখানে, সেই মৃত, জঙ্গলের ডালপাল। ভেঙ্গে যে অস্থায়ী 
চালার মধ্যে রাখা হয় তা ঝড়-জল-রোদ্দরের আক্রমণে ধীরে ধীরে মাটিতে 
মিশিয়ে যায়। দীর্ঘদিন পড়ে থাকে কটা খুঁটি, একটা বাঁশ-খড়ের কাঠামো 
সে পথ দিয়ে ষেতে যেতে কেউ একটা প্রণাম ঠোকে, কেউ বা মা-বনবিবির 
নাম নিয়ে তার দোয়! মাগে । 

বনবিবি। এখন ত্বাভাবিক ভাবে প্রশ্ন জাগে ষে এই বনবিবি কে? 
তার প্রকৃত স্বরূপ-পরিচয় কি? 
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প্রবীণ গবেষক শ্রীগোপেক্দ্রকুষ্ণ বন এই ম্বরূপ-পরিচয় উদঘাটনে নান! মুনির 
নানা মত একত্র সংকলন করে যে সিদ্ধান্তে পৌচেছেন ত। এই রকমঃ 'বনবিবির 
স্বরূপ সম্বন্ধে লোক-সংস্কৃতি বা লৌকিক দেবতা বিষয়ে গবেষক এবং তার পূজা 
অঞ্চলের ভক্তদের নানারূপ ধারণা আছে, তন্মধ্যে করেকটির উল্লেখ করছি ঃ 

১. ইনি হিন্দুদেবী-বনদুর্গা, বনচণ্ডী, বনষগী বা বিশালাক্ষী ; মুসলমান 
প্রাধান্তকালে বনবিবি হয়েছেন । 

২, হিন্দু-মুসলমান ধর্মচিন্তার সমন্বিত বা মিশ্রিত অরণ্যদেবী । 

৩. ইনি আদি পাঠান যুগের কোন মুসলমান সাধিকা ও ইসলাম ধর্ম 
গ্রচারিক! অভিজাত মহিল! ছিলেন, সে কারণে প্রথমে মুসলমান সমাজে বহুজন 
পুজ্য হন, পরে ভক্তি প্রাবল্যে দেবী পদে উন্নীত হন। এই দেবীর পূজার 
উত্পত্তি কেন্দ্র দক্ষিণ চব্বিশ পরগণা [ বা দক্ষিণ খুলন। জেল] ] অঞ্চলে হিন্দু- 
মুদলমানের মধ্যে সন্ভাব থাকায় বা সহাবস্থানের ফলে এ উভয় সম্প্রদায়ের দ্বার! 
্বীকৃত হন _্র্ভমানে তাহাই আছেন । 

৪, আদিম যুগে শ্বাপদসন্কুল বনরাজ্যের অধিবাসীদের সর্বাপেক্ষা ভীতির 
কারণ ছিল ব্যাপ্ত, এই ব্যাপ্্রকুলের তুলনায় মানুষের শক্তি যথেষ্ট নয় তারা৷ 
বুঝতে পেরে নানাপ্রকার যাছু প্রক্রিয়ার দ্বার! ব্যাপ্রের গ্রাম থেকে রক্ষা পাবার 
দৈব উপায় একট। কল্পন1 করতে থাকে-_-আদিম সমাজে ব্যান্রের উদ্দেশ্টে পূজা 
বা ব্যাপ্ত পূজা এইভাবে প্রবতিত হয়। পরে ব্যাস্রের অধিষ্ঠিত দেবতা যখন 
কল্লিত হয়, সে সমর এরূপ দেবতাদের যৃত্তি বা প্রতীকের প্রচলন হতে থাকে বা 
বন অঞ্চলের দেবতার ব্যাশ্রদের অধির্দেবত। বলেও পরিকল্পিত হতে থাকে । 

বনবিবি যে আদিতে বনদেবী তা বর্তমানেও এর মৃতি ভালভাবে নিরীক্ষণ 
করলে ধরা পড়ে । এখনও এর আকুতি ও বেশভূষায় অরণা-বৈশিষ্ট্য [91$2 
018818065115019] একেবারে লোপ পায় নি'।১০ 

উদ্ধাতি কিছু দীর্ঘ হলো। কারণ, গোপেন্দ্রবাবু নান৷ ধরণের মৃত একত্র 

ংকলিত করে রেখেছেন । এবং সেগুলি বিশ্লেষণ করলে অতি সহজেই 
আমাদের সামনে সত্যমৃত্তিতে বনবিবি প্রকটিত হতে পারবেন। 

প্রথমত, ইনি কি কোনোভাবে “ছুর্গা” দেবী ধারণার সঙ্গে সংযুক্ত! ? আমর! 
জানি যে, ছুর্গা আর্ধদেবতা। এ-সত্বেও কিন্তু 'থণ্থেদে বণ্পিত স্ত্রী্দেবতাগুলির 
কোনোওটিকেও কেন্দ্র করিয়। শক্তি উপাঁসন। অগ্রগতি লাভ করে নাই” । কেন 
না আমর! জানি যে “তত্তিরীয় আরণ্যকের দশম খণ্ডের প্রথম অনুবাকে'*-**" 


২১৪ বাঘ ও সংস্কাত 


দেবীর অন্যতম শ্রেষ্ঠ নাম ছুর্গা বা ছুগি এবং তাহার আরও কতকগুলি নাম- 
বৈশিষ্ট্যের পরিচয় পাওয়া যায় । এবং তাতে তার [ হুর্গার ] যে বর্ণন। দেওয়া 
আছে তা এই রকম “অগ্নিবর্ণা তগ্রপ্রদীঞ্চা হৃর্য বা অগ্নির ] কন্যা, ঘিনি 
কর্মকলের [পুরস্কার প্রদানের জন্ত লোকদিগের দ্বার ] প্রাধিত হন, এমন 
হুর্গাদেবীর আমি শরণাপন্ন হই; হে সুন্দর রূপে ভ্ত্রাণকারিণী, তোমাকে 
নমস্কার |৯১ এছাড়াও বল! হচ্ছে যেঃ ক. মূল রামায়ণে শক্তিপৃজা সম্বন্ধে 
বিশেষ কোনও উল্লেখ নেই। থখ. শ্রীরামচন্দ্র কর্তৃক রাবণ বধার্থে অকালে 
দুর্গাপূজার ষে কাহিনী বাংলাদেশে প্রচলিত আছে তা কৃত্তিবাঁস কোথা! থেকে 
গ্রহ করেছিলেন তা সঠিক করে বল! যায় না। গা. মূল সংস্কৃত রামায়ণ ও 
মহাভারতের বিভিন্ন অংশে দেবীর ভিন্ন ভিন্ন নাম ও রূপের উল্লেখ থা কলেও 
সেগুলি প্রায়ই কিংবদন্তীমূলক । ঘ. পণ্ডিত 5. ঘ/. 102105-এর 
অন্থসরণে এরকম অন্ুমিদ্ধান্তে পৌছানে। যায় যে দেবীর পূর্ণ রূপ বিকাশের 
কাল খ্রীস্টাব্ প্রবর্তনের সমসাময়িক ।৯২ 

ধ্রপদী দুর্গার স্বরূপ ও ভাবনার মধ্যে কিন্তু কোন অরণ্যক 1551871 
প্রভাব নেই। কারণ, ধিনি “বনছূর্গা' ৰা বনের দুর্গা তিনি আদিম “বৃক্ষ পুজা 
[05৩ %/015010)-র সঙ্গে যুক্ত হলেও হতে পারেন। এ'র নাম 'বনদুর্গা' হলেও 
অরণ্য-প্রকৃতি বা তার পরিমণ্ডলে স্থষ্ট যে সংস্কৃতি তার সঙ্গেও এর যোগ ক্ষীণ। 
এমন কথা বলার পেছনে আমাদের যুক্তি,_-এর পুক্জাচার, পদ্ধতি-স্থান-কাল- 
পাত্র-পাত্রী ইত্যাদিকে অনুসরণ করেই গড়ে উঠেছে ।৯৩ 

অতএব আমর] এই সিদ্ধান্তে পৌছাতে পারি যে; ১. আর্ধ “ছুর্গা'র সঙ্গে 
বনবিবির কোন সম্পর্ক নেই | ২. বনছুরগা'র সঙ্গেও কোনও সম্পর্ক নেই 
[ “তবে দক্ষিণবঙ্গের বনবিবি ব। বিবিমা হইতে ইনি সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র দেবতা'। 
কামিনীকুমার রায় ]। 

দ্বিতীয়ত, বনবিবি 'বনচণ্তী'র সঙ্গেও সংযুক্তা এমন কথা কি বলা! যায়? 
তথ্য অন্গসন্ধানে আমরা দেখতে পাচ্ছি ষেঃ 

১. “চণ্ডী” এই শব্দটিই আর্য সংস্কৃতির বাইরের জিনিষ । এ-বিষয়ে 
মঙ্গলকাব্যের ইতিহাসকার ড. আশুতোষ ভট্টাচার্য বলছেন ঃ “বৈদিক 
দেবদেবীর মধ্যে চণ্ডী নামক কোন দেবীর উল্লেখ পাওয়1 যায় না। রামায়ণ, 
মহাভারত কিংবা প্রাচীন কোন পুরাণে এই দেবতার উল্লেখ মাত্র নাই। 
প্রাচীনতর সংস্কৃত অভিধানেও এই নামটির সাক্ষাৎকার লাভ করা যায় 
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না। কিন্তু ছুর্গা, উমা, কালী,..-*****, ইত্যাদি নাম পাওয়া যায়। এমন 
কি '্রহ্ষবৈবর্তপুরাণ হইতে উদ্ধৃত শক্তিদ্েবতার নামের তালিকার মধ্যেও 
চণ্ডী নামটির উল্লেখ নাই,......আহুমানিক দ্বাদশ শতাব্দীর পরবর্তাঁকালে 
রচিত কয়েকখানি সংস্কৃত পুরাণ, যেমন, “দেবী-ভাগবত', “বৃহচ্র্মপুরাণ', 
“মার্কপ্ডেয় পুরাণ, “হরিবংশ' প্রভৃতিতে চণ্ডীর নাম উল্লেখিত আছে। 
ইহাদের মধ্যে কোন কোন পুরাণ একেবারে অর্বাচীন না হইলেও, ইহাদের 
যে সকল অংশে চণ্ডী কিংব| চগ্ডিকার উল্লেখ আছে, তাহা] ঘে পরবর্তাকালে 
প্রক্ষিপ্ত, তাহা সহজেই অনুমান করা যায় । ভ. ভট্টাচার্য এ গ্রস্থেই আরও 
নিদ্দিষ্টভাবে উল্লেখ করেছেন £ "চণ্ডী শব্দটি অর্বাচীন সংস্কৃত, অর্থাৎ কোন 
অনার্য ভাষা হইতে পরবতীকালে সংস্কৃত শব্ষকোষে স্থান লাভ করিয়াছে । 
চণ্ডী শব্দটি সম্ভবত: অদ্ত্িক কিংব দ্রানিড় ভাঁষা হইতে আগত” 1১৪ 

এই অনার্ধ জন্ম-পরিচয় নিয়ে “চণ্ডী” উঠে এলেন উচ্চতর সমাজে । অনার্ধ, 
লৌকিক, শাধ তিন সংস্কৃতির মিশ্রণ ঘটলে! "চণ্ডী'র মধ্যে । এঁকে অবলম্বন 
করে এক বিশিষ্ট পাহিত্য ; যার নাম “চণ্তীমঙ্গল কাবা'- রচিত হলো। 

২. এই মিশর “চণ্ডী পরিচয়ের লৌকিকগুণের কিছুটা আর অনার্ধ 
আচরণের কিছুট1 নিয়ে বাংলার লোক-জগতে 'বনচগ্ডা” নামে এক লোকদেবী 
[০1%-8০9৫৫653 ] জন্মগ্রহণ করেন । ইনি হাওড়া, হুগলী, বর্ধমান, বীরভূম 
প্রভৃতি জেলায় সাধারণ লৌকিক চণ্ডীর নিয়মে, স্ত্রীসমাজের দ্বারা, অনিদিষ্ট 
উপচারে, বৎসরের ষে কোন সময়ে [ সাধারণত “মঙ্গলবার? 7১ অরণ্য-উপকূলে 
বা গ্রাম-সীমার বাইরে গাছের গোড়ায়, মৃতিহীন ভাবে, প্রতীকে; প্রস্তর খণ্ডে 
বা ঘটে পুজা পেয়ে থাকেন । মঙ্গলকাব্যের চণ্ডীর সঙ্গে এর একমাত্র সাদৃষ্ঠ 
যে উভয়ের মধ্যেই আরণা-গুণ [ 9181) 009115 ] বজায় আছে। এবং 
কেবল এখানেই “বনবিবি'র সঙ্গে চণ্ডী” বা 'বনচণ্তী'র সম্পর্ক । 

তৃতীয়ত, এখন আমাদের আলোচা “বনষগী'র সঙ্গে বনবিবির সাদৃশ্ঠ প্রসঙ্গ ৷ 
এ বিষয়ে প্রথমেই আমাদের বক্তব্য এই যে বাংল] দেশে বছরের বারে মাসে 
যে বারোজন লৌকিক ষঠীদেবী ধিনি একমাত্র স্ত্রী-সমাঁজ কর্তৃক পৃজ। পেয়ে 
থাকেন তাদের মধ্যে বনষ্ঠী নামে কেউ নেই । তবে “অরণ্যষষ্ীকে [তার 
সর্বপ্রকার চারিত্র্য-বৈশিষ্ট্য অন্ুধাবনের পর ] যদি “বনষগী” হিসাবে কেউ গ্রহণ 
করতে চান তা-হলে অবশ্ঠ কিছু বলার থাকে না। অধিকন্তু এই বন ব। 
অরণ্যযচঠী ব্রতের দেবী । এবং “ইহার পৃজ। প্রকৃতপক্ষে কন্যার সন্তান লাভের 


২১৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


উদ্দেস্তে জামাতার মন্বর্ধন।১৫ তাই এর সঙ্গেও বনবিবির কোন দিক থেকে 
কোন সম্পর্ক খুঁজে পাওয়। যাচ্ছে না। তবে দক্ষিণ বঙ্গের যেখানে যেখানে 
হিন্দু পোষাকের বনবিবির মৃত্তি দেখা ঘায় সেখানে [ সর্বত্র নয়] কোন কোন 
মৃন্তির কোলে “ছুখে' নামে যে শিশুকে দেখা যায় তাকে শিশুর দেবী যী হিসাবে 
গ্রহণ করে “ব্নযষী'র সঙ্গে সাদৃশ্য কল্পনা কর! যায় কি? কিন্তু এবিষয়ে কতকগুলি 
অন্থুবিধা আছে । যেমনঃ এক. সুন্দরবনের অধিকারতুক্ত অঞ্চলের বনবিবি- 
মাঁকে সর্বত্র মৃতিতে পৃজা কর! হয় না। এর থেকে বেশ বোবা যায় 
যে উক্ত মৃত্তি-পরিকল্পনা উচ্চতর হিন্দু সমাজের প্রভাবজাত ও অর্বাচীন। 
দুই. ছুখের মৃতির উপস্থিতি এই-ধরণের স্বক্প-প্রচলিত মৃক্তিপুজ্জার মধোও আবার 
খুবই কম। এবং ভিন. যেখানে বনবিবি-মা-র মৃত্তি মুসলমান রমণীর অনুরূপে 
নিম্িত সেখানে দুখের স্থান অত্যন্ত গৌণ। অতএব ছুখেকোলে বনবিবিকে 
মাতৃকামৃত্তির অন্থরূপে ষষ্ঠী বা বনযষ্ী বলে মনে করার কোন কারণ নেই। 
এখন উপরের আলোচনার সাহায্যে একটি ছক তৈরী করলে ঘা৷ দাড়ায় : 


বনবিবি 


























স্থান ও কাল | _উপচার | পৃজ!-পদ্ধতি মৃতি ূ ফল 
দুর্গা ১ ১৫ ১৫ ৫ ১ 
বনদুর্গা ১ ক ১ ১৫ ১৫ 
চণ্ডী ৯৫ ১৫ ৮৫ ৮ ৮ 
বনচণ্ডী র্‌ রঃ ১৫ ১৮৫ ১৫ 
যী ূ ৯৫ ৯৫ ৯৫ ১৫ ৩ 
৯৫ সং ১৫ ৯৫ ৩ 


বনযষ্ঠ 


১ কোন প্রকার সাদৃষ্ঠ প্রায় নেই-ই বল! চলে । 
* কোন কোন ক্ষেত্রে ইতস্তত বিক্ষিপ্ত ভাবে কিছু মিল দেখ! যায় 





দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবত ও বাঘ ২১৭ 


*ছুর্গার অন্যতম গুণ, ইনি ভ্রাণকারিণী [ ত্র, এই প্রবন্ধের ১১৪ পৃ. ), 
বনবিবিও বাঘের আক্রমণ থেকে ত্রাণ করেন। 

২চগ্তী যোষিতামিষ্ট দেবতা" [খুক্পনার ছাগল ফিরিয়ে দিয়েছেন, 
শরমস্তকে তার পিতার সঙ্গে মিলিয়ে দিয়েছেন ইত্যাদি ]। বনবিবিও ছুখেকে 
তার মা-র কোলে ফিরিয়ে দিয়েছেন । 

উভয়েই শিশুপালক বা রক্ষক। কোন কোন মৃত্তিতে বনবিবির 
কোলে একাট শিশুর উপস্থিতি দেখে কেউ কেউ একে ষীর সঙ্গে মেলাতে 
চাইতে পারেন-_-সেই ধারণার বশবা হয়ে। 

বিশিষ্ট গবেষক ড. পঞ্চানন মগুল তার সম্পাদিত “সাহিত্যপ্রকাশিক।'-র 
চতুর্থ খণ্ু-এ দেখিয়েছেন যে ঃ “তন্ত্রশান্ত্ে ব্যাদ্রবাহন। দেবীর সন্ধান পাওয়া ঘায়। 
অভিচারিকা দেবীর বাহন বহুস্থলেই ব্যা্রসিংহ প্রভৃতি ।-*-অজ্ঞাতনাম। 
রচয়িতার একখানি মনসাম্ঙ্গলের পুঁথিতে দেবী চগ্ডিকাকে “বাগবাহিনী” বল 
হইয়াছে । 'শিবপুনাঁণে দেবী কালীর বাহন, বাঘ “সোমনন্দী | ধর্মপুরাণে 
ধর্মঠাকুরেব নিকট বলিম্বকূপ অজার বোহিদ্বীরে 'বাঘসেন'কে বসানো হইয়াছে । 
ধর্মঠাকুরের বন্ধুকাতীরস্থ মন্দিরের দ্বারী “দীপক বাঘের' কাহিনী রামাই পণ্ডিতের 
ভণিতায় সম্প্রতি পাওয়৷ গিয়াছে । দ্বারকেশ্বর ও মুণ্ডেশ্বরী বা "মুড়াই নদীর 
উপত্যকা অঞ্চলে বাগদী পণ্ডিত-পুঁজিত ক্ষুদ্িরায় ধর্মঠাকুরের বেদীতে, 
ব্যাস্রবাহনা দেবী “অন্বিকা চণ্ডী” অগ্যাপি নিত্য পৃজিতা হইতেছেন। 
দক্ষিণরাট়ের কোন কোনও গ্রামের বনেদী গৃহস্থের গৃহদেবতা বীকুড়ারায় ও 
ক্ষদিরায় ধর্মঠাকুরের বাহন বাঘ; দেবতা 'পঞ্চানন্দের বাহন 'বাঘেশ্বর'” 
[ পৃ. ১৩৩ ]। এখনও বঙ্গের বহু বনেদী পরিবারের হুর্গা-প্রতিমায় দেখা যায় 
দুর্গা ব্যাদ্ববাহিনী। 

অতএব এর থেকে আমর] এই সিদ্ধান্তে পৌছাতে পারি যে স্থন্দরবনের 
অরণ্যভীতি [ মূলত ব্যাস্রভীতি ] যখন ধারে ধীরে মৃত্তি লাভ করেছে তখন 
বঙ্গীয় সংস্কারের সর্বস্তরের অসংখা টৈবী চেতনার তিল তিল উপাদান 
স্থন্দরবনের ব্যান সম্পকিত দেব-দেবীর্দের ৃষ্টি করেছে__বনবিবি তাদেরই 
অন্ততমা। এবং মুসলমান আধিপত্যের প্রাধান্তের ফলে নয়, ধর্মীস্তবিত বাঙালী 
মুদলমানের! তাদের নবগৃহীত ধর্ম এবং পূর্বতন সংস্কারের মধ্যে সামঞ্রশ্ত বিধান 
করে এক বনদেবীকে “বনবিবি” করে নিয়েছেন । 

হিন্দু-মুমলমান ধর্মচিস্তার মিশ্রিত বা সমন্বিত অরণ্যদেবী হিসাবে বনবিবিকে 


২১৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


গ্রহণ করার মধ্যে এতিহাসিক কালাসঙ্গতি [ ৪0801000191) ] লক্ষ্য করা 
যায়। কারণ, ১। হ্বন্দরবনের ইতিহাসকারদের মতে ; “অতি প্রাচীনকাল 
হইতে সুন্দরবনের অস্তিত্বের প্রমাণ পাওয়। যায় । "সুন্দরবন যে অতীব 
প্রাচীন তাহাতে সন্দেহ নাই ৯৬ এবং এই প্রাচীনত্ব নিশ্চয়ই বঙ্গে মুসলমান 
আধিপত্য প্রতিষ্ঠার [ ১২০৪ শ্রী; ] অনেক পূর্ববর্তী। অতএব, ২। সেই 
পূর্ববর্তী কালেই স্থন্দরবনের ছুবিপাক থেকে উদ্ধারের জন্য যে দেবভাবনার স্থষ্ট 
হয়েছিল সেখানে আর যে-ই উপস্থিত থাকুন, মুসলমান ধর্মচিন্তার কোন চিহ্ন 
ছিলো না। ফলে, ৩। ইসলামী ধর্মচিন্ত। পরবর্তীকালে প্রক্ষিপ্ত হয়ে একটি 
সম্‌নয় সাধন করলেও, মিশ্রিত চিন্তাঁর সৃষ্টি এই বনবিবি এমন কথা কি করে 
বলা যায়? 
এবপরের যে সিদ্ধান্ত তা-ও ইতিহাসের বিচারে ধোপে টেকে না। কেন না, 
ক. বিবি-মা নামী কোন পীরানী এই বনাঞ্চলে মুসলমান ধর্মপ্রচার করতে 
এসেছিলেন এমন কোন এঁতিহাসিক প্রমাণ নেই । গীরদের নিয়ে বাংলা সাহিত্যে 
বাপক গব্ষেণ। করেছেন যিনি--তিনিও একে 'কান্ননিক পীর'গণের দলতৃক্ত 
করেছেন 1১৭ খ. স্থন্দরবন স্থৃপ্রাচীন, তার আরণ্যভীতিও প্রাচীন, তাকে 
অবলম্বন করে স্থষ্ট দেবী-ভাবনাকেও অর্বাচীন হিসাবে গ্রহণ করার পেছনে কোন 
যুক্তিও নেই-_সে-অবস্থায় কি ভাবে এতিহাসিক যুগের [ ১৩শ শতাব্দীর 
পরবর্তী তো বটেই ] “মুসলমান সাধিকা ও ইসলামধন্ম গ্রচারিক! অভিজাত 
মহিলা” প্রথমে মুসলমধনদের পূজা ও পরে হিন্দুদের পুন্রী পেয়ে দ্েবীত্বে উন্নীত 
হবেন? এই গবেষণা ঘোড়ার আগে গাড়ী যুতে দেওয়ার মতে। নয় কি? 
গ. এই বনবিবির কাহিনী, তা যতই অর্ধাচীন হোক এবং বাংলা মঙ্গলকাবা 
ও বিশেষ করে রায়মঙ্গল কাব্যের অনুসরণে ও প্রতিপক্ষে রচিত হোক, 
হিন্দু-মৃসলমানের মধ্য সতভ্ভাবের বা সহাবস্থানের কোন পরিচয় রাখা 
অপেক্ষা দক্ষিণরায়ের হীন পরাভবের কথাই বিশেষ জোর দিয়ে বলে। 
ঘ. বর্তমান বনবিবি উভয় ধর্ম-সম্প্রদায়ের দ্বারা সমানভাবে পৃজনীয় 
হলেও বাংলায় ইসলাম ধর্ম [ রাজ্যও বটে ] প্রচারের স্ুচনায় উভয় শক্তির 
ংঘর্ষয এতিহাসিক সত্য । “বনবিবি' কাব্যে সেই সত্যই উপস্থিত-_-এবং সেই 
সংঘর্ষের শেষেই উভয়ের মধ্যে সমন্বয় সাধিত হয়েছে । তার পূর্বে মরল ও 
শাস্তিপূর্ণ উপায়ে ইসলামী ট্দবীভাব প্রতিষ্ঠা বনদেবীর মধ্যে সম্ভব হয় নি। 
৬. বনবিবি-ম1 কেবল লাধিক বা! ধর্মগ্রচারিক। “বিবি' নন। তিনি বনেরও 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ ২১৯ 


অধিশ্বরী। সেই আদি আরণ্য-চরিজ্রকে বাদ দিয়ে পরবর্তী ভক্তিভাব বা দ্েবীত্ব 
আমে কোথা থেকে? অতএব এই মতবাদও গ্রহণীয় নয়। 

বনবিবির মাহাত্মা প্রচার করে দু-একটি কাব্য রচিত হয়েছে । এদের 
রচয়িতাদের মধ্যে বয়নদ্দিন, মুন্সী মোহাম্মদ খাতের এবং মোহাম্মদ মুন্সী-র 
নাম উল্লেখঘোগ্য । এইসব কেচ্ছা-কাব্যের মধ্যে বয়নদ্দীন রচিত কাব্যটি 
সর্বাধিক প্রচার পেয়েছে । এটির নাম “বনবিবি জন্রানামা' । অন্যদের রচিত 
কাব্যের বিষয়বস্তও প্রায় একই, পার্থক্য প্রায় নেই বললেই চলে। আমার 
সংগ্রহে ঘে ছাপা বইটি আছে তার আখ্যাপত্রটি এইরকম £ 


এলাহি / ভরসা |! ছহি চাদ মার্কা ছাঁপা | বোন বিবী জহুরনামা | 
নারায়ণীর জঙ্গ ও ধোন। ছুখের পাল] | মরহুম মুন্সী মোহাম্মদ খাতের সাহেব | 
প্রণীত / গওসিয়। লাইব্রেরী | নৃরুদ্দীন আহম্মদ / ৩*নং মেছুয়াবাজার স্ট্রীট, 
কলিকাতা / কলিকাতা--৭ | ৩নং মদন মোহন বর্মণ স্ট্রীট / গওসিয় 
লাইখ্রেবী হইতে 1 সুরুদ্দীন আহম্মদ কতৃক / প্রকাশিত 

মূল্য--এক টাঁক। 

এই কাব্যের মধ্যে ছুটি কাহিনী £ প্রথম নারায়ণীর জঙ্গ বা যুদ্ধ। এখানে 
দক্ষিণরায় ও নাঁরায়ণীর যৌথ শক্তির সঙ্গে বনবিবি ও শা-জঙ্গলীর যুদ্ধ হয়েছে। 
এই কাহিনী “রায়মঙ্গলে'র কবি কৃষ্ণরাম-এর১৮ অনুসরণ বা প্রতিরূপে রচিত। 
কাহিনীর দ্বিতীয় অংশ ধন1-ছুখের পাল নামে পরিচিত । এটি মঙ্গলকাবোর 
ঢঙে পৌরাণিক পপ্রব-স্থনীতির' আধারে রচিত। 

এই কেচ্ছা-কাব্য গ্রন্থগুলির রচনাকাল খুবই আধুনিক । কাহিনীর উৎ্স- 
ভূমিকে উনবিংশ শতাব্দীর ওপারে নিয়ে যাওয়া খুবই কঠিন। এর মধোর 
প্রথম কাহিনীটির মূল ঘটনা অর্থাৎ স্থন্দরবনের আঠারো৷ ভাটি অঞ্চলে 
মুসলমান ধর্মের প্রতিষ্ঠা নিয়ে হিম্দু শক্তির সঙ্গে বিরোধ । বাকী আর সবই 
কেচ্ছা-কাহিণী মাত্র। 


তিন : বড় খা গাজী বা বড় গাজী খান 


ইতিহাসকারদের মতে ত্রয়োদশ শতাব্দীর একেবারে স্চনায় [খ্রীষ্টীয় ১২০১ বা 
১২০৪ অব] গাজী ইখতিয়ার-উদ্দীন মুহম্মদ বখতিয়ার খিলজী গৌড়-লক্ষ্ণাবতী 
অধিকার করেন। অর্থাৎ সার! ভারতবর্ষের সঙ্গে বঙ্গদেশও হিন্দু ধর্মের 
প্রৃতিস্পরধা,_-এ-দেশের 'পক্ষে নতুন, ইসলাম-ধর্মীয় শস্ত্রশক্তির কাছে পরাভূত 


২২০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


হয়। ইসলাম কর্তৃক নতুন রাজ্য জয়ের পেছনে পেছনেই পীর-দরবেশগণ 
এদেশে আসতে থাকেন, ইসলাম ধর্ম প্রচারের উদ্দেশে । অবশ্য ইসলামী 
শাসক বা তাদের অনুচর কর্মচারীরা কোন কোন ক্ষেত্রে বলগ্রয়োগের দ্বারা১৯ 
বাঙালী হিন্দুদের মুসলমান করলেও পীর-দরবেশ-গাজীদের দ্বারাই ইসলামের 
বিশ্বজনীন আদর্শ, য। তার ধর্মাদর্শ এবং সংস্কৃতিও বটে,_এ-দেশবাসীর মধ্যে 
প্রচারিত হতে থাকে । এখন এই এঁতিহাসিক প্রেক্ষাপটে আমরা প্রথমেই 
“গীর' ও "গাজী" শব্দ ছুটির তাৎপধ নির্ণয় করে নেবে । 

ক। 'পীর' শব্াটির আভিধানিক অর্থ হচ্ছে, মুসলমান সিদ্ধ সাধুপুরুষ । 
এটি ফারসী শব্দ। বৃদ্ধ [জ্ঞান] বা প্রাচীন ও আধ্যাত্মিক গুরু হিসাবে ইনি 
মুসলমান সমাজে গৃহীত । এ'রা ছিলেন দেশে দেশে অ-মুসলমানদের মব্যে 
ইসলামধর্মের প্রচারক | ইসলামধর্মের প্রকৃত পথ প্রদর্শক হিসাবে মান্য। 
“অনেকটা “সদ্গুরুর ন্যায়। কিন্তু সাধারণ মানুষের কাছে পীর মুসলমান 
সাধুপুক্রষ, যিনি নানা অলৌকিক শক্তির প্রভাবে উপস্থিত বিপদ-আপদ, আদি- 
ব্যাধি দূর করিতে এবং বহুবিধ কামন। পূর্ণ করিতে পারেন। মুসলমান রাজত্ব 
কালে এদেশে এদের আবির্ভাব ঘটিয়াছিল” ।২০ এ-ছাড়াও পীরদের সঙ্গে 
ধর্মসত্রে সেদিনের শাসকদের ঘনিষ্ঠতা! থাকায় তাঁরা বেশ প্রভাব প্রতিপত্তি- 
শালীও হয়েছিলেন, এ'রা সন্তুষ্ট হলে জাতিধর্মনিবিশেষে অনেকের উপকার করে 
শ্রদ্ধা ও ভক্তি আদায় করতেন। যেমন ঘুটুরিয়া শরীফের গীর মোবারক 
বারুইপুরের ভূম্বামী মদন*্রাঁয়কে নবাবের কোপ থেকে রক্ষা করেন।২১ এ- 
প্রসঙ্গে উল্লেখ্য যে “পীর শব্দটির সঙ্গে যুগ্মভাবে অনেক সময় “পয়গন্থর' 
[ ফারসী । যেমন : পীর-পয়গন্থর ] শব্দটি উচ্চারিত হয়। তার অর্থ হচ্ছে 
মাননীয়, ঈশ্বরের দূত ভবিষ্বদ্বক্ত। [ 7:00৩% ]। 

থ। "গাজী, এটি আরবী শব। এর আভিধানিক অর্থ : ধর্মের জন্য 
বিধমীদের বিজেতা মুসলমান কীরপুরুষ। “মুসলমান ধর্মশাস্ত্রে বলে, যিনিই 
বিধর্মীর সহিত যুদ্ধে জয়লাভ করিয়া ন্বধর্ম প্রতিষ্ঠা করেন, তিনিই গাজী । 
শাহ জালালের সময় [ ১২৯৭-১৩৪৭ খ্রীঃ ]২২ হইতে ইসলাম ধশ্ন প্রচার করিতে 
বহুজন এদেশে আসিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে ২টি শ্রেণী আছে--আউলিয়া ও 
গাজী। আউলিয়া ও ফকিরগণ শাস্তিপ্রিয়, তাহার যুক্তিতর্কে বা কৌশলে 
হিন্দু-বৌদ্ধকে নিজের ধর্মে -টানিয়া লইয়াছেন । গাজীদিগেরও উদ্দেস্ট এক, 
কিন্তু তাহার! বলগ্রয়োগ বা অত্যাচার করিতে কুন্টিত নহেন। এই গাজী- 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা। ও বাঘ ২২১ 


নামধারী রাজনৈতিক সন্গযাসিগণ প্রয়োজন মতো রাজার সাহায্যে সৈন্তসামস্ত 
লইয়া রীতিমত যুদ্ধ এমন কি লুটপাট করিতেন । আউলিয়াগণ প্ররোচনায়, 
সাধুজীবনের আদর্শে এবং জনহিতৈধিতার পরিচয়ে কার্ধসিদ্ধি করিতেন; কিন্ত 
গাজিগণ ছলে-বলে-কৌশলে-অবিচারে-অত্যাচারে দেশ উৎসন্ন করিয়াছিলেন । 
গাজীদিগের মধ্যে ষে কেহ কেহ সাধু ছিলেন না তাহা নহে, তবে তাহাদের 
খ্যা অল্প । ...... সময়ে সময়ে গাজীদিগের মধ্যে জাতি নিধিশেষে অতিরিক্ত 

দয়ালু লোক দেখা যাইত, এজন্য আমাদের দেশে কোন অতিরিক্ত দয়ালু 
ব্যক্তিকে “দয়ার গাজী” বলিয়া থাকে” ।২৩ 

অতএব এই পীর ব1 গাজী সম্প্রদায়ের সকলেই প্রত্যক্ষভাবে এঁতিহাসিক 
ব্যক্তি। এবং আমাদের আলোচ্য “রায়মঙ্গল' কাব্য-সমূহে তাদের ধর্মযুদ্ধ 
এঁতিহাসিক ঘটনা । এবং উভয়েরই উদ্দেশ, আচার-আচরণ ও কর্ম-পদ্ধতি 
প্রায় অভিন্ন। এমন কি একই ব্যক্তি একাধারে গীর ও গাজী । যেমন, 
ঘুটুরিয়! শরীফের পীর মোবারক গাজী। এখন প্রশ্ন এই যে £ ১। দক্ষিণবঙ্গের 
ব্যা্র দেবতার সঙ্গে সম্পুক্ত ঘে বড় গাজী খান বা বড় খা গাজী তার 
এ্তিহাসিকতা কি? ২। দেবমৃত্তিতে তিনি হিন্দু-মুমলমান নিহিশেষে যে 
পূজা পাচ্ছেন তার পেছনে মানসিকতা কি? এবং ৩। তিনি কিভাবে ব্যা্র 
বিশ্বাসের সঙ্গে যুক্ত হলেন? 

উক্ত প্রসঙ্গগুলি পর্যালোচনার আগে আমর! যদ্দি বড় খ| গাজীর মৃক্তি-বর্ণনা, 
বিস্তার-ক্ষেত্র, পৃজা-পদ্ধতি ইত্যাদি আনুষঙ্গিক বিষয়গুলির আলোচন। সেরে 
নিই তবে আমাদের বক্তব্য প্রতিষ্ঠা অনেকটা! সহজ হবে বলে মনে করি । 

প্রথম, গাজী সাহেবের মৃতি বর্ণনায় প্রবৃত্ত হয়ে আমাদের পাঠকদের 
অন্থরোধ করবো! যে বর্তমান গ্রস্থের প্রথমেই আমরা বড় খা গাজীর একটি 
পূর্ণীবয়ব মৃত্তির আলোকচিত্র মুদ্রিত করে দ্রিয়েছি [ পৃঃ ৮ ]” সেটিকে দেখে 
নিতে । সেখানে আমর! দেখতে পাচ্ছি যে গাজী সাহেবের মৃতি স্থশ্রী এবং 
বীরপুরুষের মতো যোদ্ধবেশে একটি বড় ঘোড়ার উপরে এক হাতে লাগাম ধরে 
অন্য হাতে ফুল বা ছড়ি বা বরাভয় নিয়ে আসীন। বুট জুতা! পরিহিত পাঁ-ছুটি 
ঘোড়ার রেকাবে দৃঢ় ভাবে স্থিত । মাথায় পাগড়ী, গালে গালপাট্রাযুক্ত গৌফ- 
দাড়ি ও বীবত্বব্যঞ্রক দৃষ্টি সম্মুখভাগে প্রসারিত । 

দ্বিতীয়, এই মৃত্তিতে গাজী সাহেব যেমন বহুলভাবে দক্ষিণ বঙ্গের বিস্তৃত 
অঞ্চলে পুৃজিত হন, তেমনি কেবল মাজারে বা স্ৃপ-প্রতীকেও চব্বিশ পরগণা, 
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সথগলী, হাওড়া, মেদিনীপুর, ঘশোহর, খুলনা! প্রভৃতি অঞ্চলে পূজা পেয়ে 
থাকেন, এ-প্রসঙ্গে একটি বিষয় উল্লেখ্য যে, মৃত্তিতে যেখানে, _ প্রধানত ২৪ 
পরগণা, ঘশোহর, খুলনায় পুরী পেয়ে থাকেন, সেখানে তিনি একটি সাধারণ 
নাম অর্থাৎ বড় গাজী খা, বা বড় খা গাজী বা বর খান গাজী হিসাবেই 
পরিচিত হন। কিন্ত স্তূপ-প্রতীক বা পীরের দরগা, স্বনিদিষ্ট কোনে! পীরের 
নামেই পরিচিত । যেমন হাড়োয়ার পীর গোরা্টাদের দরগা । আনোয়ার শ। 
রোডের দাদ। গীরের মাজার | মেদিনীপুরের গদ। পীরের মাজার ইত্যাদি । এই 
সব পীরের প্রত্যেকের সঙ্গেই কোন না কোন অলৌকিক কাহিনী জড়িত। 

তৃতীয়, এই সব পীর বা! গাজী [ বড় খা গাজী সহ ]-র পুজা উপচার হচ্ছে 
সাধারণত চিনির সাদা বাতাসা, বীরখণ্ডী, এলাচদানা, পাটালী 'প্রভৃতি। 
ছুধ ব! ক্ষীরের শিরণিও দেওয়া হয়। ভক্তর1 অনেকে, প্রধানত মুসলমানেরা, 
মুরগী এনে পীরস্থানে প্রথমে জীবন্ত উত্পর্গ করে পরে, তা-ই প্রসাদ হিসাবে 
রান্না করে খেয়ে থাকেন । অনেকে মাজারে ফুল উপহার দেন, দেন নগদ 
পয়সা-টাকা | ধৃপ্‌মোমবাতিও জেলে দেওয়া হয়। কেউ কেউ গাছের প্রথম 
বা বছরকার' নতুন ফল এনেও উৎসর্গ করেন। অর্থাৎ ভক্ত “দেবতারে প্রিয় 
করি' আপন প্রেয় বস্তটিই তাকে নৈবেছা দেন। 

চতুর্থ, এই সব দরগার কর্তা বা পুরোহিতদের খাদেম বা ফকির বলে । তারা 
ভক্তের হয়ে পীর ব! গাজীর কাছে দোয়! মাগেন, নানা ধরণের রোগের টোটকা 
দেন, কবচ-মাছুলিও কেউ কেউ দিয়ে থাকেন। অনেকে গাজীর কাছে 
মানসিক করেন এবং মনস্কামন। পূর্ণ হলে “ছলন' দিয়ে, দণ্তী কেটে, শিরণি দিয়ে 
গাজীর হাজোত বা পৃজ। দেন। এই হাজোত ব। পূজা শেষ হলে খাদেম স্থর 
করে বলে ওঠেন £ 

'গাজী মিঞার হাজোতে সিন্জি সম্পূর্ণ হলো। 
হিন্দুরা সব বলো! হরি, মোমিনে আল্লা বলো |? 

এখানে বড় খা গাজী এবং অন্য সর্বপ্রকার গাজী-পীরের পৃক্ত। হাজোত-এর 
প্রকৃতি ও উপাদান সম্পর্কে একই সঙ্গে আলোচনা করা হলো! এই কারণে যে, 
সরেজমিনে অনুসন্ধান করে দেখা গেছে যে পার এবং গাজিগণ-_ধাঁরা বৃহৎ 
বঙ্গে এখনও উভয় সম্প্রদায়ের কাছ থেকে সমান ভাবে ভক্তি-পুজ! পেয়ে 
আসছেন তাদের আরাধনায় ব্যবহৃত উপচারের মধ্যে মৌলিক কোন পার্থক্য 
নেই। কেবল স্থানভেদে বা এ এ পীর-গাজীর ব্যক্তিগত কোন গুণ বা বৈশিষ্ট 
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বা রুচি অনুযায়ী দু-একটি উপাদানের তফাৎ হয়ে থাকে মাত্র! যেমন £ 
কোথাও একখণ্ড সাদ! কাপড় দেওয়া হয়, কোথাও গদার আকৃতি 
একটি কাষ্টথণ্ড, কোথায় দরগার পাশের পুকুরে ফুল ভানিয়ে হাত পেতে বসে 
থাক। ইত্যাদি । 

কিছু আগে বড় খ। গাজীকে অন্গুসরণ করে আমর। তিনটি প্রশ্ন তুলেছিলাম 
এইবার একে একে তাদের উত্তর দেওয়। যেতে পারে । এক । প্রথমে আমরা 
দেখি বড় খা! গাজী এ্তিহাসিক ব্যক্তি কি না? আমব] “পীর” এবং "গাঙ্গী'র 
পরিচয় নিতে গিয়ে আবস্তেই দেখেছি যে বাংলা পীর ও গাজিগণ ইসলাম 
শর্ম প্রচারে যে মুখ্য ভূমিকা গ্রহণ করেছিলেন তা সমন্ত এতিহানিকই স্বীকার 
করেছেন । তার। বহুদিন ধরে, বু জনে, বিভিন্ন নামে, একাদিক্রমে শাস্ত্র ও 
শস্্রের সাহায্যে বাংলায় ইসলামকে এক উল্লেখযোগ্য স্থানে প্রতিষ্ঠিত করেছেন । 
এই প্রা্ান্ত একদিক থেকে যেমন তাদের বীরত্বকে সবার কাছে আকর্ষণীয় 
করেছে-_অর্থাৎ ভয়ে ভক্তি-_তেমনি তাদের অনেকে আপন চাবিত্র্যশক্তিতেও 
জনমনেব শ্রদ্ধা অঞ্জন করেছেন। তাবা তাদেব মহত্বেধ জোবে সাধারণ মানুষ 
থেকে একটু উঁচুতে উঠেছেন । তাই-ই ধারে ধীবে ভক্তের অদধাপ্নত কল্পনায় 
তাদেরকে দেবত| ব। “অবতার মহ্থাপুরুষে' পবিণত কবেছে। কেবল 'পার" 
বা 'গাজী'র ক্ষেত্রে নয়-_পৃথিবার পব দেশে, সব ধর্ম সম্প্রদায়ের মধ্যেই আজও 
এই একটু অ-সাধারণ মানুষের চরিত্রেব কিছু মহৎ গুণ, কিছু বীরত্বের সঙ্গে 
কম-বেশী অলৌকিকতা৷ মিশিয়ে তাকে দেবতায় পরিণত করার ইচ্ছা অপরি- 
বর্তনীর ভাবে চলে আসছে । 'পীর' ও 'গাজী'র ক্ষেতেও তাই-ই হয়েছে । 

এর পরে এ এ পীর ব। গাজী যখন বাংলায় ইসলাম ধর্ম প্রচার করেছেন তা 
যে একেবারে নিরস্কুশ ভাবে হয়েছে, কোথাও তার। বাধা পাননি-_তাও নয়। 
যদি বাধার ভয় না থাকতে তবে তাদের শন্ত্রপাণি হতে হতো না। এবং এই 
বাঁধ।ট! প্রথম অবস্থায় ঘতট! তীব্র হয়েছিল পরবতাঁকালে তা আস্তে আস্তে 
ত্বিমিত হয়ে একট। বোঝাপড়া, একটা সামপ্রস্তে এসে স্থির হয়। এবং 
বিজিতরাও প্রথমে ষেমন উগ্র প্রতিরোধ গড়ে তুলেছিলোঃ পরে তার বুঝতে 
পারলো যে এই পরাজয় অলজ্ঘনীয়। তেমনি বিজয়ীরাও «দিবে আর 
নিবে, মিলাবে মিলিবে'র স্তরে তাদের আক্রমণাত্মক মনোভাব পরিত্যাগ করে 
প্রীতি, সৌভ্রাত্র ও পারস্পরিক সমন্বয়ের পথে একই জল-হাওয়ায় স্থিত হয়। 
পূর্ববর্তী মাধৰ আচার্ধ, কৃষ্ণরাম, হরিদেব প্রমুখের 'রায়মঙ্গল' কাব্যে এই 
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বন্ঘ-সমন্বয়ের চিত্র সার্থকভাবে আকা আছে। কল্পনা, অতিরঞ্জিত অলৌকিকতা, 
পৌরাণিক ভাবাবেগ প্রভৃতিতে আচ্ছন্ন একমাত্র 'রায়মঙ্গল' কাব্যের আশ্রয়ে 
বড় গাজী খান ব। 'পীর-গাজীদের সঙ্গে হিন্দু ধর্মের সংগ্রামের এতিহানিকতাকে 
প্রমাণ করতে চাওয়া আমার উদ্দেশ্ঠ নয়। কিন্তু এই কাব্য-কাহিনীর যা মুল 
প্রতিপাদ্য-_ অর্থাৎ হিন্ফু ও মুসলমানের মধ্যে ধর্ম ও অধিকার ভোগগত ছন্দ ও 
পরিণামে সমানাধিকার প্রতিষ্ঠার মাধ্যমে শাস্তি স্থাপন, তা ততসময়ের 
এঁতিহাসিকতার নিরিখে স্থস্পঃ ভাবে পৃবেই প্রতিপাদিত হয়েছে। এখন এই 
বড় খা গাজীকে কোনো স্থনিদদিষ্ট এতিহানিক ব্যক্তিত্বে প্রতিষ্ঠিত করার মতো 
পাথুরে প্রমাণ ন! পাওয়া গেলেও এ সময়-কালের এবং এ ঘটনার সঙ্গে সংগ্লিই 
এক বা একাধিক ব্যক্তিত্বের সমবায়ে গঠিত বা তাদের প্রতিভূ হিসাবে 
এক প্রতীক “বড় খা গাজী'কে তৈরী করা হয়েছে এমন মনে কর যেতে পারে। 
অর্থাৎ, ১. “রায়মঙ্গলে'র গাজী এক নির্দিষ্ট ব্যক্তি হতে পারেন; ঘিনি ত্রয়োদশ 
থেকে সপ্তদশ শতাব্দীর কোন এক সময়ে বিধর্মী দক্ষিণ রায়ের সঙ্গে ধর্মযুদ্ধ 
করেছিলেন। অথবা! ২. ায়মঙ্গলে'র গাজী ত্রয়োদশ থেকে সপ্তদশ শতাব্দীর 
সময়কালে যেসব প্রধান প্রধান গাজী বা পীর বিধর্মী হিন্দুদের সঙ্গে ধর্মযুদধ 
করেছিলেন, তাদের সকলের বীরত্ব ও সংগ্রামের মিলিত ইতিহাসের সমবায়ে 
একটি কাল্পনিক "বড় গাজী খা"তে সমীভূত হয়েছেন [০০11600$৩ 1761010 
018180161] 1 অন্যদিকে, ৩. প্রতিরোধকারী হিন্দুদের বীরত্ব গাথাও এভাবে 
একটি. যৌথ নাম দক্ষিণরায়ে প্রতিনিধিত্ব পেয়েছে। 

অর্থাৎ, এঁতিহাসিক আধারে, এতিহাসিক সম্ভাবনার ক্ষেত্রে, এতিহাসিক 
রেণুপুঞ্জে কাব্যের প্রয়োজনে এক বড় খ1 গাজী এবং এক দক্ষিণ রায়ের জন্ম । 

দ্ুই। এবার দ্বিতীয় প্রশ্থের উত্তরে বলা যায় ঘে £ মুসলমান ধর্মবিশ্বাস তার 
আরাধ্যের মৃত্তি-প্রতীক মানে না__মুতি পূজ1 তার কাছে প্রবল ছোষের। 
অথচ মুসলমান ধর্ম-গ্রচারক গাজীর মৃত্তি তৈরী হয়েছে এবংতা পৃজাও পেয়েছে। 
মহত্ব ও অলৌকিকত্বে “অবতার মহাপুরুষ'বূপে গাজী হিন্দুর কাছে পূজনীয়। 
তার দোয়া তার জীবন-সঙ্কট দূর করবে। অতএব হিন্দু কর্তৃক গাজীর মৃত্তি 
নির্মাণ ও মানসিকতা বোধগম্য | কিম্ত মুসলমানগণের এমন করার কারণ কি? 
এ-বিষয়ে এতিহাসিক উপলব্ধি এই যে£ “যার! ইসলাম ধর্মকে স্বেচ্ছায় অথবা 
বাধ্য হয়ে গ্রহণ করলে। তারা ষে হিন্দুধর্মের সঙ্গে ইসলামের তুলনামূলক বুক 
বিচারে পারঙ্গম ছিল তা নয়; নিতান্ত আধিভৌ [তিক কারণেই তার। মুসলমান 
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নর-নারী* আকা বারা হল দক্ষিণ রায় ও নারায়ণীর বলে লোকে বিশ্বাস করে। 
হয়, তাদের নাড়ীর যোগ থেকে যায় পূর্বপুরুষের মধ্যে প্রচলিত গল্পকাহিনীতেই, 
ইসলাম ধর্ম-শান্্াদি চর্চা না করে তারাও পূর্বপুরুষদের মতোই রামায়ণ- 
মহাভারত প্রভৃতি পাঠ করতো ঃ 
হিন্দু মোছলমান তাহ] ঘরে পড়ে, 
খোদা রস্থলের কথা কেহ না৷ সোঙরে | 

হিন্দুরা যেমন গুরুর প্রতি ভক্তিশীল তেমনই মুসলমাঁনর1 গুরুর পরিবর্তে পীরের 
প্রতি ভক্তিশীল অর্থাৎ মুসলমানের পীর হলো হিন্দু গুরুর বিকল্প-.....বড় খা 
শাঁজী বা জিন্াপীর বা গাঁজী সাহেব এখনও দক্ষিণ বঙ্গের বনময় অঞ্চলে হিন্দু- 
মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের পূজো ও হাজোত পান" ।২৪ এবং সঙ্গে রয়েছে 
হিন্দু সমাজের নান। কুসংস্কার, এমন কি মুত্তি পুজার প্রবৃত্তিও। এর থেকেই 
গড়ে উঠেছে গাজীর মৃতি রচনা ও তার পৃজার্টন।। তবে গাজীর মৃত্তি হিন্দু 
না মুসলমাঁণ, কাব দ্বারা সর্বপ্রথম নিমিত হয়েছিলো! তা নিশ্চয় করে বলা 
মুশকিল । তবে সাধারণ বুদ্ধিতে বলা যায় যে হিন্দুর মৃত্তি-পুজার প্রবল সংস্কার 
এ-বিষয়ে প্রথম উদ্যোগী হয়ে থাকতে পারে । কিন্ত হিন্দু ভক্ত গাজীর মাহাত্ম্য 
যতই মুগ্ধ হোক না কেন, তার প্রতি ভক্তি যতই প্রগাঢ় হোক না কেন, 
মুসলমানের মুর্তি তৈরী করবে,_এতখানি গুঁদার্, এতিহাসিক অভিজ্ঞতাসম্মত 
বলে গ্রহণ করা কঠিন। তাই মনে হয় ধর্মান্তরিত হিন্দু তার পূর্ব সংস্কারের 
প্রাবল্যে দক্ষিণ রায়ের মৃ্তির প্রতির্ূপে গাজীর মৃত্তি রচনা করে থাকতে পারেন | 

তিন। গাজীর সঙ্গে বাঘের সম্পর্ক যুক্ত হলে কেন? গাজীর প্রায় 
অধিকাংশ মু্তিই ঘোড়ায় চড়া । ব্যাপ্রবাহ্‌ন মৃত্তি তার নেই বললেই চলে। 
অথচ তিনি হন্দরবনের বাঘ নিয়ন্ত্রণ করেন, বাঘ-সৈন্ত নিয়ে দক্ষিণ রায়ের বিরুদ্ধে 
যুদ্ধ করেন। প্রয়োজনে কথনও কখনও তিনি বাঘের পিঠে চড়ে ঘুরে বেড়ান। 
কিন্ত কেবল স্থন্দরবনের গাজী নন, বঙ্গের যেখানে যত পীর বা গাজী আছেন 
সকলেরই বাঘের সঙ্গে দারুণ দোস্তী- প্রয়োজন হলেই বাঘের দল তাদের 
সেনাবাহিনী পুর্ণ করে, বাঘ তাদের ইচ্ছ। মতো স্থানে দ্রুত গতিতে পৌছিয়ে 
দেয়।২৫ এমন কি বীরভূম থেকে সংগৃহীত গাজীর পটে দেখা যাচ্ছে যে গাজী 
সাহেব বাঘের পিঠে চেপে অশ্বারোহী বৈষ্বদের সঙ্গে যুদ্ধ করছেন [ দ্রষ্টব্য 
আলোকচিত্র : পৃষ্ঠা ২]। অতএব ব্যাপকভাবে অনুসন্ধান করলে দেখা যাবে 
ষে সুন্দরবনে ধর্মপ্রচারকারী গাজী ব্যতিরিক্ত যেখানেই গাজী বা পীরের 


১৫ 


২২৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


অবস্থান ব1 উল্লেখ আছে সেখানেই তার অন্ুষঙ্গে বাঘ আছে। কেন এমন 
হলো? ১. বীরত্ব ৰা অলৌকিক শক্তির অধিকারী এই গাজী-পীরদের দেবসত্ব 
বোঝাতে গিয়ে তাদের ব্যাত্ারূঢ় হিসাবে উপস্থিত করতে হয়েছে । এই মত 
প্রকাশের পেছনে একটি ঘটনার উল্লেখ, মনে হয় আমাদের যুত্তিকে কিছুট] দৃঢ় 
করতে পারবে । কয়েক বছর আগে আমি যখন বিষু্পুরের রাজবাড়ীতে 
ঝাপান দেখতে যাই, তখন দেখি যে বেশ কিছু গুণিন মাটির তৈরী বাঘ 
মৃতিকে গরুর গাড়ীতে চাপিয়ে তার ওপর বসে ঝাপান খেলতে আসছেন 
[ দ্রষ্টব্য আলোকচিত্র £ পৃ.৩]। গুণিন-সাহেবের এমন বাঘের পিঠে চড়ার 
কারণ কি জিজ্ঞাসা করায় আমাকে জানানো হলো যে £ একবার আমাদের এই 
গুণিন বাড়ীর সামনে বসে কিছু কাজ করছিলেন এমন সময় তার থেকে ক্ষমতায় 
ছোট আর এক গুণিন স্পর্ধাভরে তারই সামনে দিয়ে ঘোড়ায় চেপে বীরদর্পে 
চলে যায়। এতে গুণিন অপমানিত বোধ করেন। তার কাছে উপস্থিত 
তার শিষ্যও গুরুকে এ স্পরিত গুণিনের দ্ধতোর বিষয়টির দিকে নির্দেশ 
করলে তিনি বলেন যে, শীগ্ুই তিনি এব উত্তর দেবেন। এর কিছুদিন বাদে 
আমাদের গুণিন মন্ত্রবলে বনের বাঘকে বশে এনে, তার পিঠে চেপে বেশ কিছু 
বিষধর ও ভয়ঙ্কর সাঁপ নিয়ে সেই স্পধিত গুণিনকে ছন্দ যুদ্ধে আহবান করেন। 
সেই থেকে তিনি ঝণীপানে বেরুলেই এভাবে বাঁঘের পিঠে চেপে বার হন। 
তারাশঙ্কর বন্দ্যোপাধ্যায়ের “রাধা, উপন্থাসের গাঙ্গী সাহেবকেও আমরা 
আঁপন কেরামতি দেখানোর উদ্দেশে বাঘের পিঠে চেপে বসতে দেখি । 
এখানেও পীর ও গাভীসাহেবব1! এ একই উদ্দেশে বাঘকে বাহন করেছেন। 
এখন প্রশ্ন হতে পারে যে, এত জীবজন্ত থাকতে পীর-গাজীর1 তাদের অলৌকিক 
শক্তির কেরামতি দেখাতে বাঘের পিঠে চেপে বসলেন কেন? এর উত্তর এই 
যেঃ প্রথমত, বাংলার যে অংশে পীরের! সবচেয়ে বেশি২৬ আধিপত্য বিস্তার 
করেছেন সেখানে বাঁঘই সবচেয়ে প্রত্যক্ষ শক্র এবং সেই বাঘকে বশ করতে 
পারলে সবচেয়ে কার্ধকরী ভাবে অলৌকিকতা৷ প্রদর্শন করা যাবে-এবং দ্রুত 
স্থানীয় জনমনে প্রভাব বিস্তার কর! যাবে । এই ব্যবহারিক মনন্তত্বের দিক 
থেকেই পীর-গাজীদের বাঘের সঙ্গে জড়ানে। হয়েছে, কোন কোন ক্ষেত্রে ব্যাগ 
বঢও কর) হয়েছে। ২. এঁতিহাসিক পীর-গাঁজীর1 যখন “অবতার-মহাপুরুষ'-এ 
বিবতিত হয়ে এই অঞ্চলের জনমানসে শ্রদ্ধা-ভক্তি পেতে আরম্ভ করলেন কোন 
কোন ক্ষেত্রে জোর কোরে পৃজা আদায় করলেন, তখন 'পীর ও গাজী সাহেবদের 
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সবচেয়ে মুশকিল হয়েছিল গ্রাম-দেবতাদের নিয়ে । ইসলাম ধর্মের প্রচার 
প্রধানত ধাদের কাছে তার। করেছিলেন এবং তার আবেদনও ছিল ধাদের 
কাছে সবচেয়ে বেশি, তারা সাধারণ গ্রামের লোক, গ্রাম দেবতার পুজা 
করতেন। তার মধ্যে বৌদ্ধধর্মীদের সংখ্যাও কম ছিল না। বৃক্ষ, জীবজস্ত, 
ভূতপ্রেতের পৃজারীদের সংখ্যাও কম ছিল না । গাজী সাহেবেরা এই গ্রাম- 
দেবতাদের নিয়ে সমস্তায় পড়েছিলেন । কারণ বড় বড় অভিজাত দেবতাদের 
যত সহজে দেবালয় থেকে উৎখাত করা যায়, ইট পাথরের দেবালয় পর্যস্ত 
ধূলিসাৎ করে ফেলা যায়, গ্রামদেবতাদের সেইভাবে উচ্ছেদ কর] যায় না। 
সাধারণ গ্রামের লোকের মতনই তারা দীনদরিদ্র, তাদের মতন জীর্ণ পর্ণকুটিরেই 
তারা বাম করেন। সহজেই সন্তষ্ট হন। গাজী সাহেবরা তা বিলক্ষণ 
বুঝেছিলেন। বুঝে-স্থঝেই তারা বাংলার গ্রাম-দেবতাদের সঙ্গে একটা আপস- 
রফা করে বাংলার জনসাধারণকে বশীভূত করতে চেয়েছিলেন । গ্রাম 
দেবতাদে” গুণগ্ুলি পীর ও গ্রাজীসাহেবরা নিজেরাই আত্মসাৎ করে 
ফেলেন ।২৭ এবং এই কাজ করতে গিয়েই তারা দক্ষিণবঙ্গে পূর্ব থেকেই 
প্রচারিত বাঘ-বিষয়ক বিশ্বাস ও অলোৌকিকতাকেও নিজেদের মধ্যে সংহরণ 
করে নিলেন। যুদ্ধের এয়োজনে বাঘের! তাদের সৈন্বাহিনী হলো, যখন তখন 
বাঘের পিঠে চড়ে ভব্তমণ্ডলী ব! উদ্ধত প্রতিপক্ষের সামনে উপস্থিত হয়ে শ্রদ্ধা 
বা বিনতি আদায় করতে থাকলেন। 

এ-প্রসঙ্গে সবশেষে একট] কথা বলা দরকার; তা হচ্ছে এই যে, বাঘ- 
সম্প-ক্তির জন্যে বনবিবি বা দক্ষিণ রায়কে ঘিরে এই বিশ্বাস ্যষ্টি হয়েছে ষে 
তারা বাঘেরই দেবতা; গাজী-পীরদের ক্ষেত্রে তা হয় নি। বাঘ তাঁদের সন্ত, 
মাঝে মধ্যে বাঘ চড়েন-_এই মাত্র; কোন অর্থেই তাঁর বাঘের দেবতা নন 
[ “রামচন্দ্র ল্কায় যুদ্ধ করেছিলেন বানর সৈন্য নিয়ে । তাঁকে কি কেউ বানর- 
দেবতা বলবে” ?২৮ ]| এই কারণেই গাজী সাহেবের যতগুলি মৃত্তি দেখা যায় 
তার প্রায় কোথাও তিনি ব্যান্র-বাহন নন--প্রায় সর্বক্ষেত্রেই তিনি ঘোড়ায় 
চড়ে আছেন। 

পীর-গাজীদের নিয়ে নানা ধরণের লৌকিক-অলৌকিক কাহিনী প্রচলিত 
আছে। তাদের কিছু কিছু মুত্ত্রিত রূপ পেয়েছে । অধিকাংশই পয়ারে লেখা, 
পাচালীর স্তরকে অতিক্রম করতে পারে নি। এর মধ্যে রুষ্ণরাম-হরিদেব 
প্রমুখের 'রায়মঙ্গলে' দক্ষিণ রায়কে জড়িয়ে গাজীদের কাছিনী পাওয়া ঘায়। 


২২৮ বাঘ ও নংস্কাত 


এ-ছাড়াও নগেন্দ্রনাথ বস্থ মহাশয় বঙ্গীয় “সাহিত্য-পরিষৎ পত্রিকায়, [৩৫ বর্ষ॥ 
১ সংখ্যা ] গাজী মাহেবের গান” নামে এক গাজীর মাহাত্মা-কাহিনী সংগ্রহ 
করে মুক্রিত করেছিলেন। আবছুর রহিম সাহেব প্রণীত "গাজী কালু-চম্পাবতী 
কন্যার পুঁথি নামক কাব্যেও গাজীর কেরামতির সংবাদ পাওয়! যাচ্ছে। 
গাজীদের কাহিনী-বীরত্ব ইত্যাদি অবলম্বন করে "গাজীর পট" অস্কিত হতেও 
দেখা যায় [ দ্রষ্টব্য আলোকচিত্র £ পৃষ্ঠা ২ ]1 ত্রিবেণীর জাফর খা গাজী নিজে 
বা তার কোন সহচর দরাফ খা শেষ জীবনে গঙ্গা-ভক্ত হয়ে অপূর্ব এক 
গ্গাস্তোত্র রচন! করেছিলেন । 


চার; দক্ষিণ রায় বা দক্ষিণেশ্বর ব। দক্ষিণ বাজ 1২৯ 


দক্ষিণ রায় সম্পর্কে আলোচনার স্চনাতেই আমি একটি বিষয় স্পষ্ট করে 
বলতে চাই, তা হচ্ছে এই যে পূর্ণ মন্ুয্যু-মৃতি “দক্ষিণ রায় এবং ঘটাকৃতির 
“বারা মৃত্তি-_এই ছুটিকে আমি পৃথক দেবতা হিসেবে বিবেচনা করি এবং সেই 
বিবেচনায় আমি তাদের উভয়কে পৃথক পৃথক পরিচ্ছেদে আলোচনা করেছি । 
খুব ম্বাভাবিক ভাবেই, আমি কেন উভয়কে আলাদা দেবতা হিসেবে গ্রহণ 
করতে চাই তা সবিস্তারে বলা দরকার); পরে সে-সম্পর্কে যথাপ্রয়োজন 
আলোচনা করা হয়েছে। 

আমার সম্পার্ষিত এই গ্রন্থের বেশ কয়েকটি প্রবন্ধে দক্ষিণ রায় ও “বারামুণ্ড 
এই দুই দেবতা সম্পর্কে বিস্তৃত বক্তব্য রাখা হয়েছে। বিশেষ করে বন্ধুবর 
ড. ছুলাল চৌধুরীর “দক্ষিণ রায় প্রবন্ধে পৃ. ৯২-৯৯]| দক্ষিণ রায়ের 
বিস্তারণ ক্ষেত্র, পূজারী, পুজার কাল, পুজার স্থান, পুজার প্রচলন, ধ্যান-মন্ত্র 
মৃত্তি-প্রকরণ, বাহন, পুজার উদ্দেশ্য সম্পর্কে তার প্রবন্ধে বিস্তারিত 
আলোচন! থাকায় এবং আমার ক্ষেত্র-গবেষণার সঙ্গে তার মৌলিক এবং 
তথ্যগত পার্থক্য বন্ু-স্থানেই নান হওয়ায়, এখানে সেগুলির পুনরুল্লেখ করে, 
আমার প্রবন্ধ এবং তৎসঙ্গে গ্রন্থের কলেবর বৃদ্ধির চেষ্টা থেকে বিরত হলাম । 

এখন আমরা দক্ষিণ রায়ের আলোচনায় প্রবৃত্ত হয়ে প্রথমেই বিচার করতে 
চাই যে, দক্ষিণ রায় এবং 'বারামূণ্ কেন একই দেবত। নন ? 

পৃথক দেবত। $- কেন নন, এই প্রশ্থের উত্তর দিতে গিয়ে-__কিভাবে উভয়ে 
একই দেবতা এই ধারণার উৎপত্তি হলে সে-বিষয়্ে একটু খোঁজ নেওয়ার 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ ২২৯ 


দরকার । প্রথমে আমর1 দেখতে পাচ্ছি যে কৃষ্ণরাম প্রমুখ “রায় মলের 
কবিগণ তাদের কাব্যে [কষ্চরামের কাব্যের রচনাকাল ১৬০৬ খ্রীঃ] দক্ষিণ 
রায় ও “বারামুণ্ড দেবতাকে একই বলেছেন । যেমন £ 


কাটামুণ্ড বারাপুজা! সেই হইতে করে 1/ কোনখানে দিব্যমুতি বাঘের উপরে? ৩০ 


অথবা 


“বাঘের উপর নাঞ্জি দক্ষিণের রায়।/ একখানি মুণ্ডমাত্র বাবা! ৰলে তায় ॥৩১ 


এই অর্বাচীন কাব্যের কাল্পনিক বক্তব্যের দোহাই দিয়ে “কিন্তু দুঃখের বিষয় 
এ-যাবৎ কেহ উক্ত বিষয়ে বিশেষভাবে কোনরূপ অনুসন্ধান করেন নাই এবং 
অনেকে আজও দক্ষিণরায় ও বারাঠাকুর অভিন্ন এই বিশ্বাস পোষণ করিয়া 
আসিতেছেল 1২২ 

দক্ষিণ চব্বিশ পরগণার অন্যতম শ্রেষ্ঠ ইতিহাসবিদ্‌ ও পুরাতাত্বিক প্রয়াত 
কালিদাস দত্ত মহাশয় দক্ষিণ রায় ও বারামুণ্ডের পার্থক্য প্রমাণ করে যা 
বলেছেন৩৩ তা স্ুত্রাকারে উপস্থিত করলে এইরকম ধীড়ায় £ 

১. দক্ষিণ রায় ও “বারামুণ্ড' একই দেবতা হলে উভয়ের প্লুজা-পদ্ধতি একই 
রকম হতো। কিন্তু তা নয়। ২, “বারামুণ্ড অন্তত কিছু কিছু ক্ষেত্রেও যুগ্ম ; কিন্ত 
দক্ষিণ রায় সর্বত্র এবং সর্বদা একক ভাবে পুজিত। ৩. উভয়ে মৃতি প্রকরণের 
দিক থেকে সম্পূর্ণরূপে পৃথক । ৪. দক্ষিণ রায়ের আম্মুধ ও বাহন আছে, 
“বারামৃণ্ড দেবতার কিছুই নেই। ৫. দক্ষিণ রায়ের নিত্যপুঞ্জা-বিধি প্রচলিত ও 
স্থায়ী মন্দির [ পাকা বা চালা ] আছে। কিন্তু 'বারামুণ্ড দেবতার পৃজা৷ বছরে 
একবারই মাত্র অনুষ্ঠিত হয়, এবং কোথাও কখনও কোন মন্দির বা আর কিছু 
দেখা যায় না। ৬. 'বারামুণ্ড মৃত্তির পুজা যে মগ্য-মাংস ব্যবহারের [1] 
মধ্যে দিয়ে পৌষ-সংক্রান্তির দিন দক্ষিণ পশ্চিমবঙ্গের এক বিস্তৃত ক্ষেত্রে অনুঠিত 
হয় তা সাধারণ ভাবে 'জাতাল' নামে পরিচিত; কিন্তু দক্ষিণ রায়ের পূজা 
১ল! মাঘ অনুষ্ঠিত হয় এবং 'জাতাল' ধরণের কোন পূজা সেখানে অনুষ্ঠিত হয় 
না [ ধিপধপি'র দক্ষিণ রায়ের পুজাপদ্ধতি অন্ুধাবণীয় ]| এ-ছাড়াও আরো বলা 
যায় যে ৭. দক্ষিণ-চবি্বিশ পরগণার কাকদ্বীপ, নামখানা, সাগর, হিহৃলগঞ্ 
ইত্যাদি বেশকিছু থানার ধ্স্তুত অঞ্চল আছে যেখানে 'বারামুণ্ডের'র 


২৩৪ | বাঘ ও সংস্কৃতি 


খবরই কেউ জানে না, পুজা তো দুরের কথা; কিন্ত ব্যাত্র-ভয় নিবারক 
বনবিবি ও দক্ষিণ রায়ের প্রচার-পরিচিতি ও পৃজার চল প্রায় সমস্ত দক্ষিণ- 
চব্বিশ পরগণাতে বা তার মংলগ্ন অঞ্চলে ব্যাপকভাবে রয়েছে । উভয়ে 
একই দেবতা হলে এমন হতো না। [আমি উক্ত থানাসমূহে উভয়ের 
আলোকচিত্র নিয়ে গ্রামের পর গ্রাম অনুসন্ধান করে উক্ত সিদ্ধান্তে 
উপনীত হয়েছি ]| ৮. উভয়ের পুজার উদ্দেশ্ুও ভিন্ন । যেমন £ দক্ষিণ 
রায়ের পূজায় রোগ-ব্যাধি, বিশেষ করে বাত-ব্যাধি দুর হয়, হারাণো বস্ত খুজে 
পাওয়া যায়, স্থন্দরবনে নির্ভয়ে মধু-কাঠ-মাছ সংগ্রহ করা যায় ইত্যাদি। 
অর্থাৎ আর পাঁচটি দেবতার কাছে মিশ্র-কামন। নিয়ে যেমন পুজা কর! হয়, 
দক্ষিণ রায়েরও তেমনিভাবেই পুজা হয়ে থাকে । কিন্তু “বারামুণ্ডর এমন কোন 
নির্দিষ্ট উদ্দেশ্ট বা কামনা নিয়ে পূজা করা হয় না। ভায়মগ্ডহারবার মহকুমার 
অসংখ্য গ্রামে ক্ষেত্রান্ুসন্ধান চালিয়ে দেখা গেছে যে পৌষ-সংক্রান্তির দিন প্রায় 
সর্বশ্রেণীর ও সর্বপ্রকার আধ্িক সঙ্গতির হিন্দু গৃহস্থের বাড়ীতে পৌধ-লক্ষমীর 
পূজার মতো গৃহ-সংলগ্ন মাঠ-ঘাট-বাগান বা উঠানে একটি বা ছুটি বার! মৃত্তি 
স্থাপন করে ব্রাঙ্গণদ্ধারা, গণেশের মন্ত্রে, পূজা করা হপ্ন ৷ যেন সম্বংসরের পরিশ্রমের 
পর প্রচুর শশ্য-প্রাপ্তিতে শশ্ত-দাঁতা ও তার রক্ষককে ধন্যবাদ জ্ঞাপক' [10019 
8178] পূজা দেওয়া হচ্ছে । ৯. "বীরমল্ল দক্ষিণ রায়ের মুণ্ডের সহিত ইহার 
ঘোগ-কল্পনা, নাম-সাদৃশ্তে 'কাকতালায়” মাত্র ।৩৪ 

আশাকরি উল্লিখিত প্রম(ণগুলি হাঁজির করার পর আর উভয় দেবতাকে 
একই “আদিম উতৎসজাত”' বলে চালিয়ে দেওয়ার জন্তে “পাণ্ডিত্য' প্রকাশ 
করার দরকার হবে নাঁ। “রায়মঙ্গল” কাব্যের “দক্ষিণরায়ের কাটা-মুণ্ডের সহিত 
এই বারার যোগাযোগের কল্পনা, 'চাষা-ভোলানে। "ভাষা বা লোৌক-ভোলানো 
জোড়াতালি মাত্র” [ পা. টা. এ]। 

বাঘের দেবত। ? : দক্ষিণ বায় বাঘের দেবতা । বাঘের দেবতা অর্থাৎ £ 
এক. ঘিনি বাঘ তিনিই দেবতা? দুই. বাঘ বাঁ তার ভয় থেকে রক্ষা করেন 
থে দেবতা? তিন. ব্যাপ্রূপী দেবতা ? চার. বাঘদের নিয়ন্ত্রণ করেন বা বাঘ 
বাহন, বাঘ সঙ্গী, বাঘ সৈন্য ইত্যাদির যে দেবতা? 

উপরের প্রশ্নগুলির ব্যাখ্যা করতে গিয়ে প্রথমে £: আমাদের এই গ্রন্থের 
ূর্বন্ত্র অধ্যায়ের কয়েকটি প্রবন্ধে দেখেছি যে, [ বিশেষ করে ড. আশুতোষ 
ভট্টাচার্য মহাশয়ের প্রবন্ধ-এর আঠাশ-ত্রিশ' পৃষ্ঠা ষ্টব্য ] বাঘ দেবতা 


দক্ষিণ বজের লোক-দেবতা ও বাঘ ২৩১ 


হিসেবে পূজা বা কুলকেতু [০6601] রূপে শ্রদ্ধা পাচ্ছেন সার। ভারত সহ 
বঙ্গদেশের বনু সম্প্রদায়ের মধ্যে "বাঘ কুলকেতু ও কুল-পদবী এই নঙ্গির 
বাঙ্গালায় ও বহির্ঙ্গে প্রচুর মিলিবে ।*-"ভারতে মানবেতর প্রাণিপৃজার 
পরম্পরায় প্রায় কোনওটিই অর্বাচীন কালের নহে ।..."-রূপে গুণে 
উপকারিতায় একক এবং কোনও জন্ত, বস্ বা ঘটন। সহ্জ-ব্যাখ্যার অতাত 
হইলেই, আদিম মানুষের মনে তাহ। দেবভাবনায় পযবমিত হইয়াছে; পৃথিবার 
সকল দেখেই এই মনোভাব ছুর্ণক্ষ্া নহে । এদেশে বিভিন্ন জাতির সহাবস্থানের 
ফলে, এই বিবর্তন শ্বাভাবিক ভাবেই ঘটিয়াছে, এইরূপ মনে করিবার সঙ্গত 
কারণ আছে। ভারতবর্ষে জীব-জন্ত তাহাদের বিশেষ বিশেষ গুণবর্মের জোরে, 
এইভাবেই সহজ পবিণতির পথে দেবতায় পর্যৰসিত হইয়াছে ।.--""ভারতের 
অন্য প্রদেশের মতো, বাঙ্গালাদেশেও লোকে শিছক বাদেনই পৃজ। করিয়া 
থাকে । এই লোকেব1! কেবল সাঁওতাল কোল ভীলাদি আর্ধেতর সমাজেব 
নহে; আদিম এ লৌকিক, এবং বৈদিক-তান্ত্রিক-পৌর।ণিক ধাবাপুষ্ট সংস্কৃতির 
বাহক তাহার! প্নাবাসী বাঙ্গালা" ।৩৫ এখন খাঙ্গালার পুজা এঁ খিনিই বাঘ 
তিনিই দেবতা -কে? 

একথ। সত্য যে, আজ আর বাংলার কোথাও বাঘকেই দেবতা জ্ঞানে, 
বাঘের মৃতি গড়িয়ে, বা থানে বাঘের নামে বাঘেব-মন্ত্রে পূজ। হচ্ছে এমন দেখতে 
পাঁওয়। যাবে না । তবে দক্ষিণ বঙ্গের ভয়াল-মনোরম স্ুন্দৰবনের ভীষণ-সুন্দব 
বাঘ যে প্রাচীনক।ল থেকেই ভয়েব উৎস হিসেবে এই অঞ্চলের সব যুগের 
অর্ধিবাসীদের কাছ থেকে সভয়-শ্রদ্ধ! ও পৃজ। পেয়েছেন তা অস্বীকার করা 
যায় কি করে? তা-হলে এ দেবরূপ ও তার পুজাচার কই? সেটাকি হারিয়ে 
গেছে? মানুষ কি ক্রমশ সভ্য হওয়ার পথে তা কি ধীরে ধারে বিস্তৃত হতে হতে 
একেবারে ভূলে গেছে? 

না এমনটি হয়নি, এবং হওয়া সম্ভবও নয়। তবে? সমাজ ও ইতিহানের 
সাধারণ বিবর্তন ধারায় এ স্প্রাচীন সভক্ব-শ্রদ্ধা এবং পৃজাব কিছুটা 'বনবিবি-র 
মব্যে বর্তেছে, এবং কিছুটা! দক্ষিণ রায়ের মধ্যে সংহত হয়েছে । “বনবিবি'-র 
কথা আমরা পূর্বে আলোচনা করে এসেছি,- দক্ষিণ রায়ের কথা এই পরিচ্ছেদের 
শেষাংশে আলোচন। করা হবে। 

দ্বিতীয়ে : সুন্দরবনের আদি-মধ্য-আধুনিক অধিকার-ভূমির মধ্যে যে সব 
মহ্থয্যকুল বসবান করে এসেছেন এবং এখনও আসছেন তারা “বাঘ'-থেকে রক্ষা 


২৩২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


পাবার আশায়, ক্রমপর্যায়ে কোন এক অলৌকিক শক্তি, মন্ত্-তন্ত্রঝাড়-ফুঁক 
ইত্যাদি জাদু-বিশ্বীম ও অথবা কোন এক অলৌকিক দেব-শক্তিকে আশ্রয় 
করতে চেয়েছেন ও করছেন। এই দ্িকথেকে এই অঞ্চলের বেশ কয়েকজন 
দেবতা যেমন এদের বাঘ থেকে রক্ষা করে থাকেন বা করতে পারেন বলে 
এ'র বিশ্বাসও৬ [ যেমন £ বনবিবি, দক্ষিণ রায়, বারামুণ্ড বেণাকি, বড় খা! গাজী 
ইত্যাদি ], তেমনি কিছু গুণিন ও তাদের মন্ত্রবাঘবন্ধন কবচ, ছড়1 ইত্যাদি 
তাদের আজও রক্ষা করে আসছে । অতএব পরিপূর্ণ ভাবে এবং যুক্তি বা 
বুদ্ধিবিচারের ৪০1৫-658৫-এ উত্তীর্ণ না হলেও দক্ষিণ রায় বহুলাংশে 
সুন্দরবনের মানুষদের বাঘ বা তার ভয় থেকে বক্ষ! করে থাকেন। 

তৃতীয়ে £ প্রথম প্রশ্ন এবং এই তৃতীয় প্রশ্ন প্রায় একই | অর্থাৎ দক্ষিণ 
রায় কি বাঘরূপী দেবতা? আমর! দক্ষিণ রায়ের যে আলোকচিত্র মুদ্রিত করেছি 
[ পৃ. ৮ ] এবং তার বাইরেও দক্ষিণ রায়ের যে সব মূততি দেখতে পাওয়া ঘায় 
তাদের কাউকে দেখে এ-কথা বলা যায় না যে দক্ষিণ রায় বাঘরূপী দেবতা। 
যদিও “উধবণঙ্গ রায়মল্প ও নিম়াঙ্গ ব্যাপ্র, এইরূপ চিত্রিত মুন্ময় মুক্তি বিশ্বভারতীর 
কলাভবন মুযুজিয়মে রক্ষিত'৩৭ আছে; তথাপি এ ধরণের ব৷ ওর-ই কাছাকাছি 
কোন মৃত্তি বা দেবকল্পনা থে দক্ষিণ রায় নয় তা নিঃসন্দেহে বলা চলে । 

চতৃর্থেঃ আমাদের দক্ষিণ রায় সম্থন্ধে সুন্দরবন অঞ্চলে যে বিশ্বাস, 
আচরণ [ 018০61০5 ]-কাহিনী ইত্যাদি প্রচলিত আছে তাতে তাকে বাঘদের 
নিয়ন্ত্রণকারী, ব্যাপ্ববাহন, বাঘ সঙ্গী, বাঘ সৈম্তাধিপতি হিসাবে গ্রহণ করতে 
অস্থৃবিধা হয় না। এতে তিনি বাঘের দেবতা না হলেও “বাঘ” সম্পকিত, 
এমন কি বাঘেদের কাছে দেবতা হিসাবে পরিচিত হতে পারেন নিশ্চয়ই | যেমন 
রামচন্দ্র বানর সৈন্য নিয়ে যুদ্ধ করলেও বানর-দেবতা নন ঠিকই ;৩৮ কিন্তু তিনি 
সমগ্র বানর সমাজের কাছে দেবতার ন্যায় পুজ্য ছিলেন; ঠিক দক্ষিণ রায়ের 
ক্ষেত্রে তেমনটি হতে আপত্তি কোথায় ! 

অবতার মহাপুরুষ : ১। কেহ কেহ অন্থমান করেন, দক্ষিণ রায় 
স্থন্দরবনের একজন প্রসিদ্ধ শিকারী ছিলেন, তিনি বু ব্যান ও কুস্তীর ধনুর্বাণে 
শিকার করেন, তাহার চরিত্রটিই দেবত্বে পরিণত হয়। এই দক্ষিণরায় 
নাকি* ঘশোহর জিলার অন্তর্গত ব্রাহ্মণনগরের রাজ! মুকুট রায়ের সেনাপতি 


ক সপাক্ষর লেখকের 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ ২৩৩ 


ছিলেন, তিনি নিয়বঙ্গের শাসনকর্তা ছিলেন বলিয়! তাহার উপাধি ছিল ভাটাশ্বর 
বা আঠার ভাটি বা বিভাগের অধীশ্বর। অবশ্ত এই সকল কাহিনীর মূলে কোন 
এঁতিহাসিক সত্য নাই” ।৩৯ শ্রদ্ধেয় ডঃ ভট্টাচার্য কেন কোনে! সত্য নেই, তার 
উল্লেখ করেন নি, তাঁর উক্তিকে যুক্তি দিয়ে গ্রতিপাদ্দিত বা নাকচও 
করেন নি। 

এরপর ধার “ইতিহাসে [একদিন ] আমাদের দেশের পাঠকের সত্যা- 
সন্ধানের কঠিন সাধন! উপলব্ধি করিতে?৪০ পেরেছিলো সেই প্রয়াত সতীশচন্জ 
মিত্র মহাশয় 'যশোহর-খুলনার ইতিহাসের প্রথম খণ্ডে [ ১৯৬৩ সং] দীর্ঘ 
আলোচনার মাধ্যমে দক্ষিণ রায়কে এঁতিহাসিক চরিত্র হিসাবে প্রতিপন্ন 
করেছেন। এবং গাজীর সঙ্গে তার ধর্ম-যুদ্ধের সত্যতা প্রতিপাদন করেছেন 
[ ৪২৬-৩৯ পৃ. ]। 

তার এঁ তথ্যকে বিজ্ঞাননিষ্ঠ যুক্তি দিয়ে সরাসরি নাকচ করতে আজ পর্বস্ত 
কেউ উদ্যোগী হন নি। তাই তার প্রতিপাদ্দিত বক্তব্যের মধ্যে কিছুটা] সত্যও যে 
আ/ছ, তর্কের খাতিরে তা যেনে নেওয়া যেতে পারে । এমন কি সম্প্রতিকালে 
হন্দরবনের জনৈক ইতিহাসকাব সতীশবাবুর ইতিহাস-চেতনা সম্বন্ধে কটাক্ষ 
করেও স্বীকার করতে বাধ্য হয়েছেন যে : 'সতীশবাবু বনু কুসংস্কারাচ্ছন্ন কাহিনী 
ইতিহাস হিসাবে বর্ণনা! করিয়াছেন । এ-সমস্ত নিঃসন্দেহে এতিহামিক তথ্যের 
মূলনীতি বিরোধী । বনবিবি কাল্পনিক চরিজ্র, [কিন্তু] গাজী ও দক্ষিণ রায় 
বীর যোদ্ধা-*"...তাহাদিগের দেবতা বা অতিমান্থষ আখা! দেওয়া নিছক 
ধর্মান্ধতা ব কুসংস্কার । 

'গাজী-কালু ও চম্পাবতীর পুথিতে আবর্জনা রাশির মধ্যে কিছু কিছু 
এঁতিহাপিক তথ্য নিছিত আছে।-.....দক্ষিণ রায়েব প্রতাপ সম্পর্কে 
যংকিকিৎ তথ্য এই পুঁথিতে পাওয়া ঘায়' ।৪১ 

এখন এ সন্দিপ্ধ এতিহাসিকের মত বিশ্লেষণ করে পাওয়া যাচ্ছে এই ঘষে £ 
১। বনবিবির বিষয় নিছক গল্প [এ সম্পর্কে আমরা আগেই আমাদের 
স্থনির্দিষ্ট মত গ্রকাশ করে এসেছি )]। ২। গাজী ও দক্ষিণ রায় বীর যোদ্ধা 
এবং প্রাপ্ত কেচ্ছ। গ্রন্থাদিতে তাদের সম্পর্কে, স্বল্প হলেও, কিছু তথ্য পাওয়া 
যায়। এবং ৩। এই তথ্য ইতিহাসের হ্বক্ষেত্র থেকে প্রাঞ্ধ। ৪। তবে 
এ প্রায় এ্রতিহাসিক ব্যক্তিদের দেবত! বা অতিমানব [99016110818 ] বলাতেই 
তার আপত্তি। যাই হোক, আমাদের আলোচ্য এঁতিহাসিকের এই আপাস্তি 


২৩৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 


সম্বন্ধে আমরা কিছু পরেই আলোচনা! করে দেখাবার চেষ্টা করেছি ঘে 
এঁতিহাসিক সীমার মধ্যে অবস্থিত মানুষেরা দেবতা বা 'অতিমানবে অথবা! 
অবতার মহাপুরুষে পরিণত হতে পারেন। 

উপরে বিবৃত দক্ষিণ রায়ের এতিহাসিক সত্যতা সম্বন্ধে যদি এখনও কারো 
সন্দেহ থাকে তবে সাম্প্রতিক কালের এতিহাসিক তথ্য বলছে যে £ “নিয়বঙ্গে 
পাঠান-অধিকারের প্রারস্তে অরাজকতার সময়ে, বর্তমান দক্ষিণ-চব্বিশ-পরগণার 
হিন্দুগণকে দক্ষিণ রায় বিপদে-আপদে রক্ষা করিতেন। সেই হেতু কালক্রমে 
স্থানীয় জনসাধারণ শুদ্ধায় ও ভক্তিতে তাহাকে দেবতায় পরিণত করেন। 
তজ্জন্য দক্ষিণ বঙ্গের বিভিন্ন স্থানে তাহার যোদ্ধবেশী মৃতি পূজিত হয়। 

“আঠারো ভাটি আমল করিবার জন্য বড় খা গাজির সহিত খনিয়াতে 
তাহার যুদ্ধ হয় । বাজ! মুকুট রায়ের কন্তাকে রক্ষার জন্যও বড়খার সহিত 
তাহার যুদ্ধ হইয়াছিল । 

“নিয়া আদিগঙ্গীার মজা! খাতের পার্খে অবস্থিত । সেখানে এখনও 
'মুকুটের দীঘি” ও গৃহাদির ধ্বংসাবশেষ বর্তমান । তাঁহ। সেন-যুগের পরিচয় বহন 
করে। খনিয়ার দেড় মাইল উত্তরে চণ্তীপুর নামে একটি গ্রাম আছে । সেখানে 
বড় খা গাজি ও চাপা-বিবির কবরের ভগ্নাবশেষ বর্তমান । তাহাতে পাঠান 
আমলের প্রারস্তকালের নিদর্শন মিলে ৷ কবরের সন্নিকটে খনিয়াতে পাঠান সম্রাট 
ইল্তুতমিসের [ আল্-তাম্সের ] ত্রয়োদশ রস্টাব্দের রৌপামুদ্রা মিলিয়াছে। 

প্থনিয়ার প্রায় দশ, মাইল দক্ষিণে খাড়িগ্রাম | প্রবাদ, সেখানে দক্ষিণ রায় 
থাকিতেন। সেখানকার পুরাকীতির মধ্যে, প্রায় চারি শত বৎসর্রের পুরাতন 
মমজিদের সদৃশ একটি ভগ্ন গৃহে বড় খা গাজির মন্ুস্ত-প্রমাণ একটি দারুময় 
অশ্বারোহী মৃত আছে” ।১২ 

এ-ছাড়াও সমসাময়িক কালের প্রায় কোন আলোচকই দক্ষিণ রায়, গাজী 
প্রমুখের এতিহাসিক অবস্থান এবং তাদের স্বধর্ম রক্ষা ও নব্য ধর্ম প্রসারের 
প্রচেষ্টার মধ্যে বিরোধ-এর কথাকে অস্বীকার করতে পাবেন নি। তার! 
বিষয়টিকে যে ভাবে উপস্থিত করেছেন তা পারম্পর্যান্থসারে দাড় করালে এই 
হয় ঘে : ক. “দক্ষিণ-চবিবিশ পরগণার অন্যতম প্রাচীন এঁতিহানিক স্থান খাড়ি 
গ্রাম ।-'-***উত্তর-পশ্চিম সুন্বরবন [খাড়ি যার অন্তর্ভুক্ত] থেকে যে সব 
এঁতিহাসিক নিদর্শন আজ পর্যস্ত পাওয়! গেছে তার অধিকাংশই মুসলমান পূর্ব 
হিন্দু যুগের ।*"***'লক্ষ্মণসেনের উল্লিখিত সুন্দর বনলিপিতে দেখা যায় ষে, দ্বাদশ 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবত ও বাঘ ২৩৫ 


শতাব্দীর শেষে [ ১১৯৬ খ্রীস্টাব্দে ] প্রীমদ্‌ ভোম্মন পাল [ পাঠান্তরে ইমদম্মন 
পাল ] নামে কোন সামন্ত পূর্বখাড়িতে একটি ম্বাধীন রাঙ্গা স্থাপন করেন ।***" 
মুলমানযুগেও দেখ যায়, দক্ষিণবঙ্গে একচ্ছত্র আধিপত্য প্রতিষ্ঠা করা সহজে 
সম্ভব হয়নি । পাঠান আমলেও তাই দেখা যায়, হিন্দু সামন্তর1 দক্ষিণ-চবিবশ- 
পরগণায় প্রায় স্বাধীন ভাবেই রাজত্ব করেছেন । চৈতন্তভাগবতকার উল্লিখিত 
রামচন্দ্র খ। সেইরকম একজন সামন্ত ছিলেন। ছত্রভোগে [খাড়ি থেকে 
একক্রোশের মধ্যে] তার সঙ্গে যখন নীলাচলযাত্রী শ্রীচৈতন্ের সাক্ষাৎ হয় তখন 
স্থানীয় লোকের! তাকে দক্ষিণ অঞ্চলের অধিপতি বলে যেভাবে একবাক্যে 
পরিচয় দিয়েছিলেন তাতে তার প্রতিপত্তি সম্বন্ধে আন্দাজ করা কঠিন নয়।... 
'-"খাড়ির নারায়ণীতল1 দেখলাম ।..****নারায়ণীর পাশেই দেখলাম খাড়ির 
গাজী সাহেব । অশ্বপৃষ্ঠে আসান ধর্মযোদ্ধা গাজাসাহেবের এরকম যৃতি চব্বিশ 
পরগণায় আর কোথাও দেখিনি” । 

খ. “পীর সাহেবের প্রতিপত্তি শুধু চব্বিশ পরগণার বিশেষত্ব নয়, বাংলা 
দেশেরই বিশেধত্ব । মুসলমান অভিযানের সময় থেকে আরম্ভ করে স্বাধীন 
স্থলতানদের আমল পর্যন্ত মুসলমান ফকিরর! এদেশের শাসনকার্ধে ও 
ধর্মপ্রচারে প্রত্যক্ষভাবে অংশ গ্রহণ করেছিলেন ।......মধ্যে মধ্যে তাই 
নিয়ে বিরোধ যে হয়নি তা নয়। চব্বিশ পরগণ|র ব্যাপ্দেবতা [ অর্থাৎ বাঘের 
দণ্মুণ্ডের কর্তা যে দেবতা | দক্ষিণ রায়ের সঙ্গে গাজী সাহেবের বিরোধ 
হয়েছিল ।.'যুগরসন্ধির সময় মুসলমান পীর ও ফকিররা বাংলার গ্রামদেবতাদের 
সঙ্গে এইভাবে সন্ধি করতে বাধ্য হয়েছিলেন । ইতিহামে দেখা ধায়, ছুটি 
বিভিন্ন সংস্কৃতি যখন ঘটনাচক্রে মুখোমুখি দাড়ায়, তখন দ্বন্দ ও সংঘাতের মধ্য 
দিয়ে একটা “সমন্বয়' হয় উভয়ের মধ্যে । বিশেষ করে দৃঢ়মূল উন্নত সংস্কৃতির 
কাছে বিজয়ী সংস্কৃতি এইভাবে আপোষ করতে বাধ্য হয়।” 

গ. “মুসলমান আমলে হয়ত একাধিক “বায় উপাধিধারী দেবতার 
আবির্ভাব হয়েছিল। শুধু দক্ষিণ রায় নয়, হি রায়, বিষম রায়, কালু রায় 
ইত্যা্দি। এই রকম “রায় উপাধিধারী অনেক দেবতা আছেন রাঢ় অঞ্চলে-_ 
হুগলি বর্ধমান বাকুড়। ও বীরভূমে। এর অনেকেই হয়ত আঞ্চলিক সামন্ত- 
রাজা, জমিদার ও যোদ্ধা ছিলেন এবং পরে গ্রাম্য লোকদেবতার মহিমা 
আত্মাৎ করে দেবত্বের বেদীতে উন্নীত হয়েছেন”* 1৪৩ 


% উপরের উদ্ধাতিগুপির মধ্যকার স্ুুলাক্ষরগুলি লেখকের। 
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ওপরে সংগৃহীত সমন্ত এতিহাসিক তথা অস্ততঃ এই সত্যকে প্রমাণিত 
করেছে যে দক্ষিণবজে মুসলমান ধর্মপ্রচারকগণ স্থানীয় বীর, প্রতাপশালী, 
স্বধর্মনিষ্ঠ হিন্দু সামস্ত অধিপতিগণের কাছ থেকে আসা প্রবল বাধার সম্মুখীন 
হয়েছিলেন । এবং সেই বাধাদানকারী এক বা একাধিক হিন্দু 'রাজার' 
গুণসমষ্টি সমীভূত হয়ে একক দেবতা “দক্ষিণ রাঁয়'কে নিশ্সিত করেছিল। অথবা! 
এমনও হতে পারে পূর্বকখিত “রামচন্দ্র খাঁ-এর-_ধাকে চৈতন্যভাগব্তকার 
“দক্ষিণ অঞ্চলের অধিপতি" বলেছেন, তার সঙ্গে কোন এক গাজীর ধর্মযুদ্ 
হয়েছিল। এবং সেই যুদ্ধের কারণেই তিনি হিন্দু দেশবাসীর কাছে পুজনীয় 
হয়েছিলেন । বীরপুজা আমাদের কাছে নতুন কিছুই নয়-_বীরকে ধারে ধীরে 
দেবত্বে উন্নীত করাও আমাদের কাছে অত্যন্ত সহজ ও স্থপরিচিত ভাবাবেগপুষ্ট- 
এক সাধারণ প্রবণতা।8৪ বুদ্ধ-ষীশু-মহম্মদ-নানক-চৈতন্-রামরুষ্ প্রভৃতি 
অসংখ্য এতিহাসিক পুরুষই মহাপুরুষ থেকে অবতারত্ব পেরিয়ে মন্দিরে-মসজিদে- 
গীর্জায় গিয়ে ফুল-বেলপাতা-ধৃপ-ধূন প্র্দীপ-বাতির মধ্যিখানে আসন পেয়েছেন । 
তীর্দের ঘিরে কত “মিথ”, কত অলৌকিক কাহিনী তৈরী হয়েছে__কাব্য-গাথা- 
সাহিত্য মানব-সংস্কৃতির ইতিহাসকে সমৃদ্ধ করেছে । ঠিক তেমনি মধ্যযুগের 
বাংলার কোন এক “দক্ষিণ দেশের রাজা” [ প্রকৃত নাম তাঁর শৌরধ-গাথার নিচে 
চাঁপা পড়ে গেছে ] সেদিনের মানুষের ক্রাণকর্তার ভূমিকা পালন করে, তাদের 
হৃদয় বেদী তলে দেবতার মৃন্তিতি আমীন্‌ হয়েছেন। একটা কাজচালানো 
মতো মন্ত্রঃৎ উপচার ইত্যাদি তৈরী করেও নেওয়া গেছে । পরবর্তাঁ কালে 
লোক-কবি এ বীরত্ব গাথাকে কল্পনা ও অলৌকিকতার সম্বরা দিয়ে কাবা রচনা 
করে ইতিহাসের অন্ুপানকে লিজেণ্ডেএ চোলাই করেছেন। 

এই প্রসঙ্গে ফোগেশচন্ত্র রায় বিদ্ভানিধি মহাশয়ের একটি বক্তব্য উদ্ধৃত 
করার লোভ এখানে সংবরণ করতে পারছি না। তিনি বলছেন £ “অনেকে 
পুজা শব্দের অর্থও জানে ন।। মনে করে পুষ্প নৈবেন্ ন৷ দিলে পূজা হয় না। 
তাহার। ভাবে না, মহাত্মা! গান্ধী বঙ্গদেশে আসিলে সহন্র সহম্র নরনারী তাহার 
পূজা করিয়াছিল । আচরণ দ্বারা, কেহ তাহার প্রিয় চরকায় স্থৃতা কাটিয়া, 
কেহ তাহার কর্ম নির্বাহের নিমিত্ত অর্থ দিয় পুজ। করিয়াছিল । লাটসাহেব 
নগরে আসিবার পূর্বে পথ পরিষ্কৃত ও জল-লিক্ত, পথের দুই পার্থে বনমাল৷ 
লদ্ষিত, স্থানে স্থানে তোরণ নিম্সিত, সভামণ্ডপ সুসজ্জিত হয়। আগমনকালে 
হুর্যধ্বনি হয়, বাদিত্র আগমন ঘোষণা করে । তিনি সভামগ্ুপে প্রবেশ করিলে 
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সমবেত ভদ্রমণগ্ুলী দণ্ডায়মান হুইয়| তাহার স্তব করেন, তাহার গুণ ও কর্ম 
কীর্তন করেন। ইংরেজীতে বলি ৪৫1958 পাঠ করেন। স্তবের শেষে বর 
প্রার্থনা করেন । ফেষন, আমাদের জলকষ্ট হইয়াছে জল দান করুন, আমরা 
মেলেরিয়। রোগে ভূগিতেছি, চিকিৎসার ব্যবস্থা করুন, আমাদের যাতায়াতের 
স্থবিধা করিয়। দিউন ইত্যাদি । আমর! গুরুজনের পূজা করি, বন্ধুর পূজা করি । 
আচরণ দ্বার! গ্রসন্ন করিয়। গুরুজনের আশীর্বাদ, বন্ধুজনের সহ্দয়তা কামন। 
করি। যাহা হইতে উপকার আশা করি, তাহা আমাদের পুজার । আমর! 
গাভীর পুজা করি । গাভীর দ্বারা আমাদের কি উপকার হয়, তাহা ম্মরণ 
করি! গৃহের অঙ্গণে তুলসী গাছ পালন করি ; দেখিলে হুরি স্মরণ হয়। *** 
বস্ততঃ আমরা ভাবের পু করি, মৃত্তির পৃজজ। কবি না” [“পৃজা-পার্বণ ২ ১৩৫৮ £ 
পৃ. ৮৫-৬, ১১৩ ]। 
এর পরেও আমাদের একটি জিজ্ঞাসা থেকে যায়। তা-হচ্ছে এই যে 
দক্ষিণ বর" নামের পেছনে যে বা যেসব এঁতিহাসিক বাক্তির শৌর্ধ-বীর্য ও 
স্বধর্মের জন্য সংগ্রামের রোমাঞ্চকর ইতিহাস লুকিয়ে থাকুক না কেন তাতে 
তীরা হঠাৎ বাঘ বাহন বা বাঘ-এর ওপর আধিপত্য বিস্তারকারী ব৷ বাঘ সন্ত 
ব্যবহারকারী হতে গেলেন কেন? অর্থাৎ “দক্ষিণ রায়"গাজীর- হিন্দু- 
মুমলমান, সংগ্রামের ইতিহাসের সঙ্গে এ-ভাবে বাঘ যুক্ত হলে কেন? 
এর উত্তরে প্রথমেই বলতে হয় £ রামায়ণের রামচন্দ্রের কাহিনী 1951) 
হলেও তার সঙ্গের সৈন্যদল কি সত্যিই লাঙ্গুলযুক্ত কদলীপ্রিয় পশু--বানর,ছিলো!? 
সেদিনের সেই স্থৃপ্রাচীন কবি যতই কল্পনাপ্রিয় ও অতিপ্রাককৃত-অতিরঞ্জনলোভী 
হোন না কেন, মান্য যে কিছুতেই বানর দিয়ে যুদ্ধ করতে পারে না এট্রকু বোধ- 
বুদ্ধি তাদের ছিলো । এটুকু বুঝতে কোন অস্থবিধা হয় না যে উন্নত আর্য 
স্কৃতির প্রতিনিধি রামচন্দ্র সেদিনের অনাবৰ সভ্যতার প্রতিনিধি কোন জাতি- 
গোঠীর সহায়তায় যুদ্ধ করেছিলেন। ঠিক তেমনি সত্যি সত্যি স্থন্দরবনের 
চতুষ্পদ “দি রয়্যাল বেঙ্গল টাইগার" নয়, বাঘ কুলকেতু ধাদের এইরকম নিষ়্শ্রেণীর 
কোন জনসম্প্রদায়৪৬ “রায়” নামের পেছনের এঁতিহাসিক পুরুষটির সৈন্বাশ্রেণীকে 
সমৃদ্ধ করেছিলে! । 
আমার এই বক্তব্যের পেছনে একটি স্থম্পষ্ট যুক্তি এই যেঃ গাজী ও 
দক্ষিণ রায় দু'জনেরই সেনাদল বাঘ। ছু'জনে ঘখন বিরোধ বাদল তখন বনের 
বাঘ ছুইভাগে ভাগ হয়েগেল' 1৪৭ একই জনগোষ্ঠী উভয় পক্ষে ভাগ হয়ে 


২৩৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


গেছে । অর্থাৎ সেদিনের তীব্র বর্ণবৈষম্য ও জাতিভেদনীতির বলি যে 
পৌত্, ক্ষত্রিয় ও মাহিস্ত গ্রাম্য সামাজিক, হিন্দু সমাজ-ধর্মের প্রতি সহান্ভূতি 
এবং আস্থাহীন হয়ে, অবজ্ঞায় জর্জরিত হয়ে, ইসলাম ধর্মে দীক্ষা নিয়েছিলেন তার' 
গিয়েছিলেন গাজীর দিকে, আর তীদেরই মধ্যে ধার! তখনও দেশীয় ধর্ম-কর্মের 
প্রতি আস্থ। হারান নি, তারা রইলেন দক্ষিণ রায়ের দিকে । সেই কারণে 
সপ্তদশ শতকের কবিও ছুই দিকেই দেখেন “বাঘ সৈন্য ! ঠিক যেমন, যে ধর্মঘট 
করছে সেও দুনিয়ার সবহার। শ্রমিকের এক অংশ, আর যার] ধর্মঘট ভাঙছে 
তারাও ছনিয়ার সর্বহারা শ্রমিক শেণীর আর অংশ । “কমাইখানা থেকে গরুর 
ংস গরুই বয়ে নিয়ে আসে" । 1 

এই দক্ষিণ বায়কে আশ্রয় করে সপ্তদশ শতাব্দী ও তার পরবর্তা কালে 
কয়েকটি “রায়মঙ্গল' কাব্যে রচিত হয়েছে । সেখানে অন্যান্য মঙ্গলকাব্যের 
মতো দৈব অলৌকিকতা। এবং তৎকালীন সমাঁজচিত্র, ছুই-এর উপাদান মেলে । 
এসব কবিদের কবিত্ব শক্তির ঘাটতি মিটেছে প্রচুর পরিমাণে অতি মানবীয় ও 
অপরাপ্রাকৃতিক ঘটনার ব্যবহার দ্বারা। এই কবিরা “..-দক্ষিণের রাঙ্গার' 
নিকটে বাগ সেনার লড়াইয়ের যে বাস্তব বিবরণ দিয়াছেন তাহাতেও দক্ষিণ রায় 
যে এতিহাসিক রায়মল্প তাহা বিশ্বাস করার প্রবণতা জাগে । কিন্তু ইতিহাসের 
শেষ রক্ষা হয় নাই। যুদ্ধ-বর্ণনায় পুরাণ আসিয়! ইতিহাসকে কোণঠাসা 
করিয়াছে ।-**".. কেবলমাত্র রায়-গাজির যুদ্ধ-প্রসঙ্গের অবতারণা করিয় কষ্ণরাম 
ইতিহাস মানিতে চাহিলেও, রুদ্রদেব নিছক উপকথা বানাইয়াছেন”।৪৮ 


পাচঃ বারামুও 


আমাদের গ্রন্থের ৯ পৃষ্ঠার উপরাংশে যুগ্ম বারামুণ্ডের একটি আলোকচিত্র 
এবং মূল গ্রন্থের ৯* পৃষ্ঠায় একটি বারামুণ্ডের রেখাচিত্র আছে। এগুলি 
পোড়া মাটির তৈরী এবং সাদা-কালো-লাল-হলুদ ইত্যাদি রঙে চিত্রিত। 
অতএব এ মৃতিগুলির ভাষা-বর্ণন! দেওয়ার প্রয়োজন দেখি না । 

ক. বারার বিস্তার-স্থান £ সাধারণ ভাবে বলা হয়েছে যে দক্ষিণ-পশ্চিম 
বজের চব্বিশ পরগণার নিয়াংশে, বিচ্ছিন্নভাবে হাওড়া ও হুগলীর প্রধানত 
দক্ষিণ পূর্বাংশে উক্ত মুণ্ডমৃত্ির পূজা হয়ে থাকে । এর মধ্যে আবার অত্যন্ত 
কৌতুহলের সঙ্গে লক্ষ্য করা গেছে যে সাগর, নামখানা, কাকদ্বীপ, হিঙগলগঞ্জ 
বাসম্তী, গোসাব। থানায় এই বারা মুণ্ডমৃতির পুজার প্রচলন নেই। অনেকে 
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এ'র নাম পর্যন্তও জানেন ন, সেকথা আগেই বলেছি। আবার বেহালা, 
বজবজ, বিষুণপুর, মহেশতলা, ফলতা, ভায়মণ্ডহারবার, গড়িয়া, সোনারপুর, 
বারুইপুর, ক্যানিং, ভাঙগড, বসিরহাট, জয়নগর ইত্যাদি ও তৎ-সন্নিহিত অঞ্চলে 
বারামৃত্তি-পুজার ব্যাপক প্রচলন আজও অপ্রতিহত ভাবে বর্তমান। 

খ. বার পুজার-কাল £ “সাধারণতঃ ১ল। মাঘ, আবার কোন কোন 
স্থানে মাঘ মাসের মধ্যে অন্ত কোন এক তারিথেও, বংসরের একদিন মাত্র, 
গ্রাম্য লৌকিক দেবতার আন্তানায় অথবা লোকের গৃহাদি সংলগ্ন মাঠ, ঘাট ও 
উঠানে জনসাধারণ ৪৯ বারামুণ্মৃত্তির পূজ। করেন । “পৌষ সংক্ান্তিতে বা পয়লা 
মাঘ মুণ্ডমৃ্তিতে ইহার পুজা হয়' ।৫০ “মাঘ মাসের পপ্রথমদিনে চব্বিশ পরগণা, 
হাওড়। ও অপর ছু-একটি জেলায় বারাঠাকুর পুজার প্রচলন আছে। চব্বিশ 
পরগণার দক্ষিণ অংশে এই দেবতার পুঙ্গার আধিক্য লক্ষ্য করলে মনে হবে না যে, 
পল্লী-সমা্জে লৌকিক দেবতার মর্যাদা আজও কিছুমাত্র হ্বাস পেয়েছে । এই অঞ্চলে 
প্রায় সধন্র_-শহবে€ এ দিন (বা! তার কাছাকাছি কোনদিন] সকল ্তরের ও 
বর্ণের বহু হিন্দু এই বাঁরা-ঠাকুরের পৃজ। করেন' ।৫১ “পৌষ-সংক্রান্তি ও ১লা 
মাঘে দিনে ও রাত্রে বিশেষ পুজা কর হয় দক্ষিণ রায়ের মুণ্ড প্রতিমার? [?] !৫২ 

উপরে উদ্ধত মতামতের পটভূমিকায় আমার ব্যক্তিগত সমীক্ষা লব্ধ তথ্য 
হচ্ছে এই যে, সাধারণত পৌষ সংক্রান্তির দিনই বারামুণ্ড মৃতির পৃজ৷ হয়ে 
থাকে। অন্তদিনে-_মাঘমাসে-_পুজার প্রচলণ তুলনামূলকভাবে বা শতকরা 
হিসাবে প্রায় নগণ্য । 

গ্. বারার পুজা-পন্ধতি ও উপচার : এর পুজায় প্রায় সকল ক্ষেত্রে 
বর্ণব্রাহ্মণ পৌরোহিত্য করেন, শাস্ত্রীয় বিধানও অনুস্থত হয়। গণেশের 
মন্ত্রে পূজা! হয়। সাধারণ পূজার মতোই ফলমূল উপচার হিসাবে সাজানো হয় । 
নবান্ন বা পৌষ-লঙ্ষ্মীর মতো! উপচার-আয়োজনও কোন কোন ক্ষেত্রে হয়ে থাকে 
[ নতুন ধান, গুড়, পাটালি ইত্যাদির নৈবৈগ্য ]| তবে এমন কয়েকটি আচরণ 
এ'র প্রতি এখনও কর! হয় যাতে এর আধ কৌলীন্ত আজও যে নি:সংশয়িত 
হয় নি তা বোঝা যায়। যেমনঃ ১. গৃহস্থ গৃহের বাইরে মাঠ-ঘাট 
গাছতলা ব৷ জলাশয়ের ধারের আশ্রয় আজও এর ঘোচেনি। ২. বছরে মাত্র 
একদিন পৃজা। ৩. মুতি বিসজিত হয় না। খোল আকাশের নীচে থেকে 
মারা বছরের রোদ-ঝড়-জল ভোগ করতে থাকেন। ৪. শাস্ত্রীয় হিন্দু-নিয়ম 

রহিত ভাবে বারামুণ্ড মতি আগুনে পুড়িয়ে গ্রস্তত করা হয়। 


২৪৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 


ঘ. বার। পুজার উদ্দেশ্য : বিক্রনাশের বা প্রচুর এশ্বর্য কামনা করে এর 
পূজা হয় বলে ধারণা করেন কেউ কেউ । এই পুজার উদ্দেশ্য বাঘের আক্রমণ 
থেকে রক্ষা বলেও কেউ মনে করেন। ১৪. ১ ১৯৭২-এ চব্বিশ পরগণার 
ফলতা৷ থানার মামুদপুর গ্রামে [ মৌজা! : মামুদপুর ] তথ্য নংগ্রহ করতে গিয়ে 
জান! গেল যে, এ অঞ্চলে কোন কোন শুভ উপলক্ষকে কেন্দ্র করে বারামুণ্ 
মৃত্তির পুজা হয়ে থাকে ; যেমন; পুকুর কাটা, বাড়ীর ভিত কাটা। তখন 
দোকান থেকে এ মৃতি কিনতে পাওয়া না গেলে শুধু ঘটেই বারাঠাকুরের পৃজা 
কর] হয়ে থাকে । এপ্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য যে এই দক্ষিণ রায় এবং বারা-র 
পূজাঞ্চলের জনসাধারণের কাছে অধিকাংশ ক্ষেত্রেই দক্ষিণ রায় ও বারাঠাকুর 
একই দেবতা হিসাবে গ্রাহ্থ এবং গবেষণার কিমাশ্চর্যম হিসাবে বিনয় ঘোষ, 
গোপেন্দ্ররুষ্ণ বন্থ, ড. সতানারায়ণ ভট্টাচার্য প্রমুখ এঁ বিভ্রান্তিকে অতিক্রম 
করতে পারেন নি। 

সে-যাই হোক, বারামুণ্ড পূজার আনুষঙ্গিক সমস্ত কিছু পধালোচনা! করলে 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া মনে করি কঠিন নয় যে এই পুজার উদ্দেশ্ঠ হচ্ছে 
শশ্তের দেবতাকে ধন্যবাদ জ্ঞাপন করা । অর্থাৎ এটি %081019 81%108 
(5811$21 ; “বারামুণ্ড মৃতি' কে? এই প্রশ্নটি আলোচনার সময় বিষয়টির ব্যাখ্যা] 
করা হবে। 


উ. বারামুণ্ড ঘুতি যুগ কেন?: নিয় দক্ষিণ-বঙ্গের ব্যাদ্র-সম্পুক্ত 
দেবতাগণের সম্বন্ধে এ-পর্যস্ত ইংরেজী-বাংলায় যতো বই বা প্রবন্ধ লেখা হয়েছে 
তাঁর মধ্যে অনেকে তাদের আলোচনায় “বারা'-র প্রসঙ্গই আনেন নি। অনেকে 
পূর্ণ মনুয্যমৃতি-দেবতা দক্ষিণ রায়ের সঙ্গে 'বারা'র কোন পার্থক্য-ভেদ রাখেন নি। 
আর ধারা পার্থক্য করেছেন তীর! কেউই-ই নিশ্চিত করে বলেন নি ষে যেখানেই 
“বারা? পূজা হয়েছে ব! হচ্ছে সর্বত্রই তার! যুগলরূপে বর্তমান । অর্থাৎ “বারা'-_ 
তাদের মতে, কোথাও যুগলে আবার কোথাও একক ভাবে পুজ। পেয়ে থাকেন । 
“বারা”-র যুগল মু্তির পূজা করতেই হবে এমন কথা কেউ-ই নি:সংশয়িত ভাবে 
উল্লেখ করেন নি। যেমন £ “এক সঙ্গে ছুটি বারার পৃজার প্রচলন বেশী। এই 
বারা দুরকমের হয়। অধিক প্রচলিত ছুটির একটিতে নরের ও অপরটিতে 
নারীর মুখ আ্জাক 'খাকে। নরমৃত্তিটির মুখে গৌঁফ গালপাট্টা আক! থাকে, 
নারীটির মুখে গোঁফ না থাকলেও গালপাট্ট। দেখ যায় ।...*..এই রকমের 


দক্ষিণ বঙের লোক-দেবতা ও বাঘ ২৪১ 


নর-নারী* আকা বার] হল দক্ষিণ রায় ও নারায়ণীর বলে লোকে বিশ্বাস করে। 
অন্যরূপ যুগ্ম বারাও দেখা যায়, তার ছুইটিতেই পুরুষের মুখ ঝআকা।:."*" 
স্ন্দরধন অঞ্চলে এই রকমও একটিণ বারার পৃজ! বেশী হয়। 'জাতাল' 
পৃজাতে দক্ষিণ রায়ের একটি' বারার পৃজার প্রচলন অধিক......”৫৩ 

এখন প্রশ্থ হতে পারে যে, সর্বত্র না হলেও কোন কোন জায়গাতেই বা! কেন 
যুগ্ম বারামুর্তি পৃজিত হয়? এর তাৎপর্য কি? এর উত্তরে বলা যায় :১। 
ব্যক্তিগত পৃজাস্থানের বাইরে ঘে বৃক্ষতলে বা মাঠের ধারে স্থায়ী গ্রামভিত্তিক 
বারাপুজার জায়গা আছে সেখানে একট! ব1 ছুটে বারানয় অনেক গুলি বারামুণ্ড 
মৃত্তি একসঙ্গে সমস্টিগতভাবে পুজার দিনে পৃজা পেয়ে থাকে । ফলে, এর 
থেকেই এক বা তদৃধর্ব মুত্তির একত্র পুজার ব্যাপারটি প্রচলিত হয়েছে। 
এ-ক্ষেত্রে যুগল-মুন্তি কোন ইঙ্গিতবহ নাও হতে পারে । ২। সপ্তদশ শতাব্দী বা 
তার পরবর্তা যতগুলি “রায়মঙ্গল'কাব্ায রচিত হয়েছে তারা, গাজীর সঙ্গে যুদ্ধে 
রায়েব কতিত মৃন্তির কথা বললেও [ ঘ1 “বারা” নামে খ্যাত হয়েছে 2 কোথাও, 
কেউ-ই যুগ্ধবারার কোন উল্লেখ করেন নি [ “কাটা মুণ্ড বার] পূজ। সেই হতে 
কবে, । বা “একখানি মুণ্মাত্র বারা বলে তায়' ]। অতএব যুগ্ম বারা মুণ্মুত্তির 
পৃজার ব্যাপারটি অনেক অর্বাচীন ব্যাপার । ৩। বারামৃত্তির পূজা এই অঞ্চলৈর 
সর্বাপেক্ষা প্রাচীন লোক-পৃজা [ ঠিক কত প্রাচীন তা কিন্তু কেউ-ই বলেন নি] 
এ-বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই । সেই প্রাচীন বার] মৃতি মনে হয় আদিতে একটিই 
ছিলো। পরে দক্ষিণ রায়, যিনি বাঘ নিয়ন্ত্রণ করেন এবং এতিহাসিক ব্যক্তি, 
তিনি এই অঞ্চলের ভক্তি-শরদ্ধা ও অলৌকিকতাঁর অতিরেকে দ্বিতীয় বারামুণ্ড 
হয়ে পাশে স্থান করে নিয়েছেন । আর এই জন্যই 'রায়মঙ্গল'-এর কবিগণের 
দৃষ্টিতে রায়ের খসে পড়া মুণ্ড বারে বারে “বারামুণ্ড হয়ে যাচ্ছে। ৪1 ******* 
এককালে ত্র অঞ্চলে তান্ত্রিকবাদের খুব প্রাধান্য ছিল, পরে দক্ষিণ রায়েরও 
সেখানে প্রাধান্য হুয়, সেই সময় সম্ভবত দক্ষিণ রাম উপাসনা [ কাণ্ট ] ও 
লোকায়ত তান্ত্রিক ধর্মের একটা মিশ্রণ ঘটে, তার ফলে এই বারা পৃজায় দক্ষিণ- 
রায়-নারায়ণী' ৫৪ [?] এই যুগ্ম ঘটমৃতির প্রচলন হয়। ৫ প্রয্নাত কালিদাস 
দত্ত মহাশয় বলেছেন যে 'বারাঠাকুর আদিম দেবতা । এবং প্রাচীনকালের 
অশিক্ষিত অজ্ঞ-গ্রাম্যলোকেরা এ আদিম দেবতার অস্বাভাবিক মৃত্তির প্রকৃত 


ক গালপাটাওয়াল। নারী ! +স্থুলাক্ষর আমার ।--লেখক 
১৬ 


২৪২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


তাৎপর্ধ' নির্ধারণ করতে না পেরে এবং অতি-প্রাককতে আত্যস্তিক বিশ্বাস 
থাকায় তারা “এ প্রকার [ “কাটা মুণ্ড বারা পূজ। সেই হতে করে' ] কাল্লনিক 
ব্যাখ্যার কৃষ্টি করেন” । ফলে, একদিকে একটি বারামুণ্ডমৃত্তি ব্যাস্রভীতি 
নিবারক দক্ষিণ রায়-এর নাম গ্রহণ করে, তেমনি স্থানীয় নদীর কালাস্তক কুস্তীর 
ভীতি থেকে রক্ষাকর্তা কালু রায়ের নামে আরও একটি মৃত্তি তারই পাশে 
আসন করে নেয় । এবং উভয়ের মধ্যে পার্থক্য নির্ণয়ের উদ্দেশ্টে একজন হুন 
গৌফহীন গালপাট্টার অধিকারী ও অপরজন পান সুক্ষ গালপাট্রা । 

অতএব যেহেতু যুগ্ম বারামুণ্ মৃত্তির ব্যবহার আবশ্তিক এবং সর্বত্র প্রচলিত 
নয়, সে-হেতু এর তাৎপর্য ও ব্যবহার উপরশায়ী, লঘু-চৈতন্তজাত ও অর্বাচীন। 

চ. বারার জাতাল কি? ১. “লৌকিক দেবতার বিশেষ ব। সমারোহ সহ 
পূজ! বুঝায় । এরূপ পুজাকে 'জাতের-পুজা”ও বলা হয়। জাতাল পুজা বংসরে 
একবার অনুষ্ঠিত হয়ে থাকে । কোন কোন দেবতার জাতাল বা বাঁক পৃজা- 
কালে কিছু কিছু আদি যুগীয় আচার-অন্ুষ্ঠান দেখ! যায়। উদাহরণন্বরূপ-_ 
সীমান্ত বাংলার রংকিনীর বিদীপর্ব এবং চবিবশ পরগণ! জেলার সুন্দরবন 
অঞ্চলের ব্যান্রদেবতা দক্ষিণ বাঁয়ের জাতাল পূজার উল্লেখ করা যায়। 

“জাতাল' শব্দের অর্থ বিষয়ে কোন কোন মনীষী মন্তব্য করেছেন -ইহা 
জাতিবাচক 'জাতিল' শব্দ হইতে বু[ৎপন্ন। স্থানীয় ধারণা__জণকজমকের 
পূজার পরিভাষা জাতাল। 

“লৌকিক দেবতাধ পুজা! প্রসঙ্গে এক্ষেত্রে বলা প্রয়োজন-_লৌকিক দেবতার 
থানে নিত্য পুজা বড় একট৷ হয় না, তাদের পুজার প্রশস্ত দিন সাধারণতঃ 
শনি-মঙ্গলবার, এ ছু'দিনের পৃজাকে “বারের-পুজা” বল। হুয়। সময় সমম্ন 
'অগ্তদিন বা বিশেষ পুজাও হয়, দেশে কোন ব্যাধির প্রকোপ মহামারী বা 
মড়করূপে প্রাদুভূতি হলে” ।৫৫ 

২. লৌকিক দেবতার বাৎসরিক পৃজা-উৎসব । তৎপর্যায় ঃ জাতের 
পুজা । এই পুজার দিনে দূর দুরান্তর হইতে মানতকারীরা নানা অর্ধ্য লইয়া 
পূজার থানে আসে; এই উপলক্ষে বহু স্থানে মেলাও বসে' 1৫ 

৩. উহার রাত্রিকালের পৃজাটি জাতাল নামে অভিহিত। উহাতে এ 
মৃ্তি দুইটিকে খেজুর গাছের ডালপালা দিয়া ঘিরিয়া উহাদের নিকট আমিষ 
নৈবেদ্ধ ও দেশী মদ উৎসর্গ কর! হয় এবং ছাগ ও হীস প্রভৃতি পশুপক্ষী বলি 


দেওয়া হ্য়' 1৫৭ 


দক্ষিণ বজের লোক-দেবতা ও বাঘ ২৪৩ 


৪. “দক্ষিণ রায় পৃজা-উৎসব প্রসঙ্গে জণতালাহষ্ঠান বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । 
দক্ষিণ রায়ের প্রসিদ্ধ 'জাতাল উৎসব" সতর্ক বিশ্লেষণের অপেক্ষা রাখে । এই 
'জাতাল' শব্ধ মূলত জাতিবাচক “জতিল' শব থেকে উৎপর হতে পারে। 
মহাভারতে 'জান্তিল' জনগোষ্ঠীর উল্লেখ আছে । ..-নিজবেড়িয়া গ্রামের পূর্ব 
প্রাস্তিক সীমানা থেকে আউসবেড়িয়! গ্রামের সুরু । এখানেই জাতালের থান 
অর্থাৎ ধান ক্ষেতের প্রাপ্তলপ্ন একফালি ঘেসো জমি। এইখানেই পুরুষাঙগক্রমে 
“জী1তাল পরব হয়ে আসছে । এই জাতাল থানে ছুই গ্রামের লোক অংশ- 
গহুণ করেন । ধার! জাতাল করেন তাদের বল! হয় “জাতালের চাকরান্‌ঃ । 
কাছেই রয়েছে 'জাতালপুকুর । থানে রয়েছে হাঁড়িকাঠ বসানোর জায়গা । 
পাশেই কিছু বনঝোপ।"-" - দক্ষিণদ্বারের “চাকরান্রা” অধিকাংশই কৃষক ।*:*.. 
“---***এটা সুন্দরবনের অঙ্গ ছিল । জঙ্গল হাসিল করে ১ল] মাঘ দক্ষিণত্থারের 
বার্থিক পূজ। করা হতো৷। এই পুজারই অপরিহার্য অঙ্গ 'জাতাল”। প্রবাদ 
আছে, 'জ তাল খাস, মাতালে'। বস্তত, জাতালে যে পশু বলি [পাঠা] 
দেওয়া হোত, নেই মাংস তরি-তরকারি সহযোগে রান্না করে গ্রামস্থ মকলকে 
প্রসাদ দেওয়া হতে! । প্রচলিত রীতি অনুসারে সকলেই জাতালের প্রসাদ 
গ্রহণ করত । সঙ্গে মগ্য নিবেদন [ দক্ষিণদবারকে ] ও গ্রহণ উভয়ই চলত। 
ঘেমন আজও চলে পঞ্চানন্দকে গাঁজ! নিবেদন ।"**** জণতালের হাড়ির [ অর্থাৎ 
যে হাড়িতে মাংস রান্না কর! হয় ] জল পান করলে “মৃগী” রোগ সেরে যায়। 
অনুসন্ধানে, আরে। জানা গেল, কাচা পাত। দিয়ে জাতালের বান্না করা হোত । 
খাবার অব্যবহিত পূর্বে সমবেত সকলে “দক্ষিণদ্বারের কৃপায় হরিবোল' বলে 
ধ্বনি দিত। তারপর অন্নপ্রসাদ গ্রহণ করা হোত। 

“ম্ গঙ্গাভাটি'র দক্ষিণ রায়ের পূজোঁপচার । সুন্দরবনের 'বাক্ষসখালি'তে 
বনের চারদিকে আগুন জ্বেলে রাত্রে জাতাল করা হতো। সম্ভবত “বাঘ 
তাড়ানোর; জন্ত এই আগুন জালানেো! । জাতাল মূলত নিষাদাচার সম্পৃক্ত 
ক্ষেত্রুপূজা | **-** 

"জাতাল পূজায় মগ্য-মাংস দেওয়ার রীতি স্থপ্রাচীন। দক্ষিণদ্বার পৃজার 
পরদিন জাতাল পালন কর! হয়। নউলা গ্রামে [ ভায়মগ্ডহারবার মহকুম! ] 
পূর্বে জাতালে “বলির মাংস' রান্না করে ভোগ দিতেন। এই গ্রামের পুজারী 
বা ভক্তারা “কারণ বারি, স্বেন ও বাবাকে নিবেদন করতেন ।"".”৫৮ 
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ওপরে বেশ কয়েকটি দীর্ঘ উদ্ধতি দিয়ে 'জীতাল” কথাটির অর্থ এবং 
তাৎপর্য ইত্যাদি উপস্থিত করার চেষ্টা হয়েছে । কিন্তু এ বক্তব্যগুলিকে বিশেষ 
মনোষোগ ও তৌলন পদ্ধতিতে বিশ্লেষণের মাধামে কোনে! অসঙ্গতি বা সত্য 
নিফাশিত হয় কি না তা এখন দেখা যাক । 

প্রথমেই, জাতালের প্রাচীনতা৷ সম্পর্কে বলতে গিয়ে সকলেই বলতে চান 
যে এই অনুষ্ঠান “আদিম যুগীয়' [১], “আদিম পদ্ধতি? [৩], “নিষাদাচার সম্প.ক্ক” 
[8] ইত্যাদি । এখন এই আদিম বা প্রাচীনত্ব কতখানি । অর্থাৎ এই প্রথার 
উৎসকে আমরা মানব-সভ্যতার জন্মের কতখানি পেছনে টেনে নিয়ে যেতে 
পারি? বারামুণ্ড মৃত্তি পৃজা ও তার জাতাল প্রচলনের যে এলাক। তারই 
উপাস্তে “ডায়মগডহারবারের প্রায় ছয় মাইল সোজা দক্ষিণে গঙ্গার ভাঙ্গনের মুখে 
হরিনারায়ণপুর গ্রাম । সেখানে আবিষ্কৃত হয়েছে বিশ্বত যুগের নানা আশ্্ষ 
নিদর্শন ।:*"."*"*"হরিনারায়ণপুরে আবিষ্কৃত অন্তান্ত পুরাবস্তর মধ্যে আছে. নব্য 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঁঘ ২৪৫ 


প্রত্তরযুগের'****৬০ নানান ভ্রব্য-সামগ্রী । কালিদাস দত্ত মহাশয়ও বলেছেন £ 
'ডায়মগুহারবার মহকুমার অন্তর্গত হবিনারায্পণপুর গ্রামে, হুগলী নদীর ভাজনে, 
নবা-প্রস্তর যুগের অন্থরূপ-"* -- [৩] বন্থ প্রত্ববস্ত আবিষ্কৃত হয়েছে । এই নব্য- 
প্রস্তর যুগ মোটামুটি ভাবে আজ থেকে হাজার সাতেক বছর পূর্বেকার 
প্রাগেতিহামিক কাল। এই সময় থেকেই আমর! দেখছি মানুষ কৃষিকাজে 
ব্যাপৃত হচ্ছে । এবং কৃষিকাজের এই উত্পাদিত ফল সঞ্চয় করে রাখবার জন্যে 
বানাচ্ছে হ্বন্দর সুন্দর মৃৎ্পাত্র। এষুগে মান্গষ পোড়ামাটির পান্র বানাবার 
কায়দাও আবিষার করেছে 1৬৯ 

অতএব জাতালে আচরিত মছ্য-মাংস পান-ভোজন, রাত্রে পূজ। ইত্যাদি 
ব্যাপারগুলি নবা-প্রস্তর যুগের মানুষের শ্বভাব-ধার। বাহিত হয়ে এসেছে । কিন্ত 
'প্রাগেতিহাসিককালের এ আধা মানুষেরা যে সব কলাকৌশল, সামাজিক 
রীতিনীতি, মানবিক সম্পর্ক ইত্যার্দির আবিষ্কার ও প্রবর্তন করেছিল তার 
অনেক কিছুই এখন আমাদের কালেও টিকে রয়েছে । আমরা দেখতে পাবো,. 
আধুনিক কালে 'অ।মাঁদের মধো যে সকল ধ্যান-ধারণা ও মূল্যবোধ রয়েছে তার 
মধ্যে অনেকগুলো চিরায়ত ও সৎ মূল্যবোধের উদয় ঘটেছিল সেই প্রাগৈ- 
তিহাঁসিক মাঁনবসমণজেই । অপরপক্ষে বর্তমান কালের অনেক কদাচার, 
কুসংস্কার ইত্যাদির উদ্ভব হয়েছিল পরবর্তীকালে এঁতিহাসিক যুগে তথাকথিত 
সভ্যতার উদয়ের পর” 1৬২ 

উক্ত সত্য যদি গ্রাহ নাও কর! হয় তবে এ কথা৷ তো! বলা যায় যে; এ 
অঞ্চলের বা অন্ত সর্বত্রের নব্য-প্রস্তর যুগের [যাকে পূর্ব উন্রেখিত গবেষকগণ 
“আদিম কাল” বলেছেন] মানুষের! মগ্য-মাংস পান-ভোজন বা অন্যবিধ 
নিষাদাচার, ঘ| পালন করতেন ত৷ কেবল 'জীতাল' নামের একটি মাত্র পারি- 
ভাষিক শবে পরিচিত হবে কেন? এর উত্তরে হয়তো কেউ বলবেন যে; 
না, নব্য-প্রস্তর যুগের কৃষিক্রিয়া সম্পর্কে অভিজ্ঞ মান্ষ ফসল প্রাপ্তির পর বিভিন্ন 
প্রথার মাধ্যমে যে উৎসব নিম্পন্ন করতো! তাই-ই দক্ষিণ চব্বিশ পরগণায় 
“জাতাল' নামের একটি আঞ্চলিক অভিধা গ্রহণ করেছে । কিন্তু এখানে একট। 
বিষয় ভালে! করে লক্ষ্য করতে হবে যে জাতাল বা জাতাল শব্দটির অর্থমূলে 
“উৎসব বিষয়টি রয়েছে । কেননা পশ্চিমবঙ্গের অনেক উৎসব বা] মেলাকেই 
“জাতের [ ধাতের ] মেলা” বলা হয়ে থাকে । বেশীদূর ঘেতে হবে না, বজব্জ 
খানার রায়পুর গ্রামে | কোলকাতার ধর্মতলা-বাবুঘাট থেকে যে ৭৫নং 


২৪৬ বাঘ ও নংস্কৃতি 


বেসরকারী বাস ছাড়ে তার হুগলী নদী তীরবতাঁ শেষ স্টপ] মকর সংক্রাস্তির 
পর যে মেল। বসে তাকে স্থানীয় সকলেই জাতের মেল! বলে। নিয় পশ্চিমবঙ্গে 
এরকম অসংখ্য মেলা-উৎসবের সঙ্গেই “জাত” শব্টি যুক্ত আছে। এবং এঁ 
সমস্ত পূজা-উৎসব বা মেলাতে তো আনুষ্ঠানিক ভাবে মস্ভ-মাংস ইত্যাদি 
পানভোজন হয় না বা কোন নিষাদাচারও পালিত হয় না। তবে সেখানে 
কিভাবে “জাত” বা 'জীক”-জমক, তার সঙ্গে সংযোগার্থে 'আল' প্রত্যয় যুক্ত 
হয়ে জীতাল অনুষ্ঠান হচ্ছে? আমি মনে করি যে, বারামুণ্ড মুত্তির জাতালের 
অনুষ্ঠানটিকে স্থপ্রাচীন মানব গোষ্ঠীর নানা আদিম ক্রিয়া-পদ্ধতি আচার- 
অনুষ্ঠান-বিশ্বাস ও সংস্কার থেকে বিচ্ছিন্ন ভাবে দেখাট। এতিহাসিক বোধ- 
বিভ্রম ছাড়া আর কিছু নয়। কারণ, পুরাতন মানবগোষ্ঠীর [তা নব্য প্রস্তর 
বাঅন্ত কোন যুগেরই হোক না কোন?] ক্রিয়া-কর্ম আজও তার বিভিন্ন 
প্রতিষ্ঠান ও সাধনার মধ্যে [ কালীপৃজা বা শব-সাধন! ইত্যাদি তান্ত্রিক আচরণের 
মধ্যেও তো পঞ্চম-কারের প্রয়োগ দেখা যায় ] নানারূপে ও পদ্ধতিতে বর্তমান 
আছে-_বারামুণ্ডর পূজা! উপলক্ষে জাতালও তেমনি একটি । 

কেননা এই প্রসঙ্গেই আমরা জানি যে, “পৃথিবীর আদিম মানব [ অস্ট্রিক, 
দ্রাবিড়, ভেড্ডিভ, মঙ্গোলয়েড, নডিক ধারাই হোক না কেন ] মানসিকতার 
দিক থেকে "তরল পৃথিবীতে, অভিন্ন ছিল। তাই “ফোকমাইনড'_ লোক- 
মানস, বিশ্বের দিগঞ্দিগন্তে একই ভাবানুসারী। সভ্যতার ক্রম-উধ্বায়ণে, 
প্রারুৃতিক বিপধয়ে, যখন একে অন্য থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে গেল, তখনই বস্তুগত 
সংস্কৃতিতে রূপভেদ দেখা দিল। সংস্কৃতি-বিজ্ঞানের মূলকথা» গ্রহণ-বর্জন ও বন্দ 
সমন্বয়ের রূপান্তর । এই সত্য সর্বত্রই প্রযোজ্য” [বাঘ ও সংস্কৃতি? £ পৃ.১২০ 11 

এর মধ্যে কোন কোন পণ্ডিত তাদের অভিনব উত্ভতাবনকে ঠেকো 
দেওয়ার জন্য জাতাল পুজার বিশেষ অনুষ্ঠানে__“অঙ্গীল উক্তি-প্রত্যুক্তি' [অর্থাৎ 
খিস্তি-খেউড়--প্রবন্ধকার ] “অবাধ যৌনাচার? লক্ষ্য করেছেন। এর উত্তরে 
বক্তব্য এই ষে £ প্রথমে, এই অঞ্চলের যে মান্ুষগুলির মধ্যে এই জাতাল অনুষ্ঠিত 
হয় তারা প্রধানত মৌলে-বাউলে-নৌজীবী প্রমুখ অশিক্ষিত-দরিদ্র ও অস্ত্যজ 
সম্প্রদায়ের মান্য । তার! সাধারণ জীবনাচরণেও অশ্লীল বাক্য হামেশ! প্রয়োগ 
করে থাকেন ; এটা তদের কাছে বিশেষ কোন দোষের ব্যাপার নয় । ঘিতীয়, এ 
সব মানুষগুলি প্রায় দৈনিকই তাড়ি বা "অস' বা দেশী মদ পান করে থাকেন । 
তৃতীয়, বিশেষ একটা উৎসব উপলক্ষে [ আবার যে উৎসব 19081-1)97%081, 


দক্ষিণ বজের লোক-দেবততা ও বাঘ ২৪৭ 


হাতে সবে পয়সা এসেছে ] মদ পান করবেন ও পানাধিক্যে অঙ্লীল বাক্য 
প্রয়োগ করবেন তাতে আর বিচিত্র কি? অতএব একটি সাধারণ এবং প্রায় 
দৈনন্দিন স্বভাব বা আচরণকে বিশেষ অনুষ্ঠানের সঙ্গে জড়ানোর মধ্যে 
নির্ুদ্ধিতা ছাড়া আর কি আছে? চতুর্থ, জতাল অনুষ্ঠানের মধ্যে "শিথিল 
যৌনাচার, জনৈক গবেষকের একটি অতি অভিনব আবিষফার। কারণ, 
জীাতাল অনুষ্ঠানের একেবারে উদ্যোগ-পর্বে যদিও কোথাও কোথাও এক 
আধজন গৃহবধূ পুজায়োজনের প্রয়োজনে উপস্থিত থাকেন, কিন্তু যখন 
'জতালের ভাত মাতালে খায়” তখন, সেই উদ্দাম-প্রমত্তাঙ্গিনায় কোন নারীই 
উপস্থিত থাকেন না ব। থাকবার রেওয়াজ নেই । পঞ্চম, এমন একটি তাৎপর্য- 
মূলক অনুষ্ঠান [ "শিথিল যৌনাচার" ] পূর্বোক্ত বিশিষ্ট গবেষকগণ কেউই কোন 
ভাবে কেন লক্ষ্য করেন নি? না কি, তাদের নিরীক্ষণ ত্রুটিপূর্ণ, না কি, তারা 
লক্ষ্য করেও তাদের আলোচনায় উল্লেখ করতে লজ্জা বোধ করেছেন? বর্তমান 
প্রবন্ধকার কিন্তু সম্পূর্ণ নির্লজ্জ [! ] ভাবে, আপ্রাণ অনুসন্ধান করেও এ রকম 
কোন শিথিল আচরণের চিহনমাত্র কোনও জাতাল পূজার দেখতে পায়নি । 

পরিশেষে মন্তব্য এই যে, বারামূণ্ড মতি পূজার তাৎপর্য ও তার পরিচয় 
অনুষঙ্গে জাতাল এটি আনন্দোৎসব। এই উৎসব একক বা] গোষ্ীর গোপন 
কোন আচার নয় এ-প্রায় সব ক্ষেত্রেই সার্বজনীন সমষ্টি-চেতনার মেলামেশায় 
তৈরী মেলাহুষ্ঠানের উৎস-বস্ত । এখানে গোপন যৌনাচারের অবকাঁশ কোথায়? 

ছ. বারামুণ্ড মুতি কে? কালিদাস দত্ত মহাশয় বলেছেন £ "উহা! কোন 
শক্তির প্রতীক এবং কি উদ্দেশ্তে উহার পুজা হয় তাহ। জ্ঞাত" [ “বাঘ ও 
সংস্কৃতি” £ পৃষ্ঠা উনিশ ]। 

গোপেন্দ্রকুষ্জ বন্ধ মহাশয়ের মতে £ “দক্ষিণদ্বারের “দ্বার' কথা থেকেও বারা? 
কথা আপতে পারে-দ্বার্বার-বারা শব্দ বুৎ্পন্ন হওয়া বিশেষ অসঙ্গত 
নয়। চব্বিশ পরগণা জেলায় বারাসাত, “বারাতলা' প্রভৃতি নামে বু গ্রাম 
আছে। দক্ষিণ রাট়ে “বারাসাত' শব্দ প্রাচ্য অর্থে ব্যবহৃত হয়; সম্ভবত 
বিশ্বনাশের ও প্রচুর এশখবর্ষের কামনা করে আদিম যুগের কোন কালে 'বরাম' ব৷ 
বার। পূজা প্রচলিত হয়েছিল । ধানের মরাই সম্পর্কেও এই শব প্রযুক্ত 
হয়ে থাকে” 1৬৩ 

নুধাংশুকুমার রায় স্থনির্দি্ই ভাবে বারামুণ্তের পরিচয় না দিলেও মোটামুটি 
ভাবে যেন ইঙ্গিত করতে রান যে বারামুণ্ড মুত্তির সঙ্গে দক্ষিণ মিশরের প্রধান 


২৪৮ বাঘ ও সংস্কাত 


রাজা নরমারের [ ৩২৯০ শ্রী: পুঃ] মুতির সাদৃহ্ঠ রয়েছে । অর্থাৎ ইনি বার! 
পৃজার পেছনে মিশরীয় সভ্যতার প্রভাবকে অগৌণে গ্রহণ করতে চান 1৬৪ 

ড. পঞ্চানন মণ্ডল মহাশয় তার “সাহিত্য প্রকাশিক! £ চতুর্থ খণ্ডে দক্ষিণ 
রায়ের মুণ্ডরূপ ও কুস্তপুরুষ বারা-প্রতীক-_-এই ছুটিকে পৃথক ভাবে আলোচন' 
করেছেন। তার মতে £ প্রথমে, মুণ্ডরূপ হচ্ছে, “প্রাগৈতিহাসিক যুগের আদিম 
মুণ্ডপুজা ও উত্তরবৈদিক উপনিষদ যুগের ক্রমবিবত্তিত “রুদ্রু-ভাবনার সমন্য়ে, 
দক্ষিণাধিপতির মুণ্ডপুজার প্রবর্তন হইয়াছে । এই সিদ্ধান্ত অভ্রান্তভাবেই করা 
যাইতে পারে । বীরমল্প দক্ষিণ রায়ের মুণ্ডের সহিত ইহার যোগ-কল্পনা, নাম- 
সাদৃশ্টে “কাকতালীয় মাত্র” । আবার তিনি “ুস্তপুরুষ বারা-প্রতীক'-কে 
একটি পৃথক একক [ 101 ] ধরে আলোচন! করে এই সিদ্ধান্তে পৌছাচ্ছেন যে ঃ 
“যাহাই হউক, “বারাসাত'” বা “বারাতলা'' নামে দক্ষিণ রাঢ়ে অসংখা গ্রামের 
নাম ও দেবস্থান আছে। দক্ষিণরাঁট়ে 'বারাসাত' শব্দের অর্থ__প্রাচুরধণ | 
বিদ্ব-বিনাশের এবং প্রাচুর্য বা এশ্বর্ষের কামন! কবিয়াই, মনে হয়, একদা আদিম 
যুগে 'বরাম' বা 'বারাপুজা” প্রচলিত হইয়াছিল; ক্রমে, দর্শনতত্বের ক্রমবিবর্তনে, 
সে এখবর্য, ইহলোক হইতে পরলোকেও বিষ্তারলাভ করিয়া, কাটা-মৃণ্ডে “ঝারা'- 
বার! প্রতিষ্ঠার সার্থকতা ব্যাখ্যাত হইতে লাগিল”।৬৫ 

ড. ছুলাল চৌধুরী আমাদের এই গ্রন্থের অন্ততূক্তি তার “দক্ষিণ রায়' শীর্ষক 
প্রবন্ধে বারামুণ্ড মূন্তি সম্বন্ধে সুদীর্ঘ আলোচনার শেষে মন্তব্য করেছেন 
[পু ১১৯]: “পক্ষান্তরে বারামৃন্তি অতি প্রাচীন, [ এমন কি, বঙগদেশে মনসা, 
চত্তী, শিব প্রভৃতির পুজ। প্রচলনের পূর্বেকার ] এক অন্আর্য লোকায়ত 
ক্ষেত্রপাল দেবতা | এই দেবতার উত্তবে তন্ত্র যাছুবিশ্বাম ইত্যাদি বিশেষ 
সহায়তা করেছে । 

এ-ছাড়া বারামুণ্ড মূত্তি সম্পর্কে পৃথক অভিধা রচনা করে আর স্বল্প যে 
দু-একজন আলোচনা করেছেন তা আমাদের এখানে উদ্ধত আলোচনাগুলিরই 
অনুপূরক | অতএব এখানে তাদের পৃথক ভাবে উদ্ধত করার প্রয়োজন দেখি 
না। এখন আমরা উপরে রেখে আসা বিভিন্ন আলোচনা, এই মুণ্মৃত্তি পূজার 
বিস্তার ক্ষেত্র, কার! এই পুজা করে থাকেন, মন্ত্র ও উপচার, জাতাল ইত্যাদি 
অবলম্বনে আমাদের সিদ্ধান্তকে এমন এক স্থির ক্ষেত্রে প্রতিষ্ঠিত করবে৷ 
যার সাহায্যে সহজেই বারামুণ্ড মৃত্তিকে চিনে নেওয়া যেতে পারবে বলে 
মনে করি। 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ ২৪৯ 


১. বারামুণ্ড মুত্তিটিকে মৃত্তিনির্মাণকলা-বিষ্ভার লচেতন বিবেচনা দিয়ে 
নিরীক্ষণ করলে বেশ স্পষ্টই বোঝা যায় ষে এটি মূলে একটি ঘট ছিলো-_ নাক, 
কানছুটি ও মাথার চালি বা শিরোস্ত্রাণ পরে,__অনেক পরে প্রক্ষিগ্ত বা সংযুক্ত 
হয়েছে । আসলে, বারামূণ্ডমূত্তির পূজা ঘটপুজারই বিবততিত রূপ। এখন 
প্রশ্ন হতে পারে যে, এই সিদ্ধান্ত করার কারণ কি? উত্তর ঃ ক. প্রতি বৎসর 
পৌষ মাসে কুস্তকারগণ, পরম্পরাগত প্রথায়, এ দেবতাটির উক্তরূপ শত শত 
মৃতি, পৃজার জন্য নির্মাণ করিয়া! বিক্রয় করেন। এই নির্মাণের সময় 
মৃন্তিটির ঘট অংশ প্রধানত চাকে তৈরী হয়, পরে মাটির তাল পিটে চালি ও 
পৃথকভাবে নাক ও কান তৈরী করে জুড়ে দেওয়া হয়। কালিদাসবাবু 
ঠিকই ধরেছেন যে £ “বারাঠাকুরের বর্তমান মৃত্তিতে এখনও উক্তরূপ আদিম 
বৈশিষ্ট্য থাকিলেও কালপ্রভাবে উহাতে যে পরিবর্তন [ $0101861081100 ] 
ঘটিয়াছে তাহা বুঝা যায় উক্ত মুততির চোখ, কান ও মুখের স্বাভাবিক মানুষের 
ন্যায় আকাব হইতে । খ. “এবং এই বারা যে ঘট, তাহাতে 
কিছুমাত্র সন্দেহ নাই। কারণ, ঘটে “আবাহন” ও পৃজার অস্তে,__“দক্ষিণ রায়ের 
বার! ঝার। মাথায় করিয়া/ক্রষ্তরাম কবি গায় দক্ষিণ রায় ভাবিয়া হরিদেব 
“ঘট'-অর্থেই “ঝারা-বারা শবের প্রয়োগ করিয়াছেন । হেমঘটে বা হেমঝারিতে 
পূজা কবিতে হয় চণ্ডীর। 'কুস্তে' হয় বিষহরির পুজা । হুরিদেবের মতে, 
দক্ষিণ রায়ের পূজার জন্য “ঝাবা-বারা” আনাইয়াছিলেন কামাখ্যারাঁজ বলিভদ্্র। 
"৮০০, এই “কুণ্ড' বা মুৎ-ভাগ্ডের নামান্তর “বারা” বা বারিপুর্ণ ঘট । ইহা অগ্রি 
উগ্ন ও আরোগ্যপ্রদ শুভ-সোৌম বাবিধারক” ।৬৬ 

অতএব আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হুতে পারি যে আজধাকে 
'বারামুগ্মৃন্তি” পূজা! বলছি তা আসলে ঘট পুজা । এবং এই ঘটই ক্রমে 
ক্রমে বাইরের ও ভেতরের বিভিন্ন প্রকার বিশ্বাস-সংস্কার-এর প্রভাবে নানা 
বিবর্তন-পরিবর্তন-পরিবর্জনের মধো দিয়ে আজকের এই বারামুণ্মূত্তি পূজায় 
এসে স্থিত হয়েছে । এখন বিষয়টিকে বিশেষ ভাবে ব্যাখ্যা করার প্রয়োজন । 
এর মধ্যে প্রথমে আমরা আলোচনা করবো “ঘট” কিসের প্রতীক বা 
ঘটপুজার তাৎপর্য কি? 

১. আমর! জানি যে, ঘটে-পটে-ব প্রতিমায় দেব-দেবী আরাধনার বিধি 
আছে। “দক্ষিণ-পশ্চিম-উত্তর ভারতে নবরাত্র প্রসিদ্ধ। নববাত্রঃ নয় রাত্রঃ 
নয় তিথির ব্রত ।......লে সে প্রদেশের লোক “দশারা পরব বলে, ঘট স্থাপন 


২৫০ বাঘ ও সংস্কৃতি 


করি! পৃক্তা করে। ঘটের সম্মুখে নয়দিন চণ্তীপাঠ হয়। দশমীতে ঘটের 
বিসর্জন |..." বঙ্গদেশে আমর! প্রতিমায় পুজা করি, নবরাত্র ব্রত ভুলিয়া 
গিয়াছি |১'*-.. কিন্তু-'-প্ঘটে পুজা হইলেও পূজা সিদ্ধ হয় | «**১১*, অধিকাংশ 
স্থলে মহানবমীতে ঘটে পূজ। করিয়া নিয়ম রক্ষা করিতেছেন" । ". ..-"তবে কি 
প্রতিপদ হইতে যন্ঠী পর্বস্ত ঘটে যে পূজা হয়, তাহা কি নিচ্ষল' ?৬৭ শ্রদ্ধেয় 
যোগেশচন্দ্র রায় বিস্তানিধি বঙ্গীয় বা ভারতীয় বিভিন্ন পূজার ক্ষেত্রে ঘট ব্যবহার 
প্রসঙ্গে যা কিছু উল্লেখ করেছেন তা আমর এখানে [ বিক্ষিপ্ত ভাবে হলেও ] 
উদ্ধতি দিয়ে এই তথ্যকে উপস্থিত করার চেষ্টা করলাম ষে ঘটে পুঁজ! বা ঘট 
পূজা মোটেই অপ্রাচীন-অশাস্ত্রীয় বা আমাদের কাছে অজ্ঞাত নয়। 

২. এখন সর্বাগ্রে ঘটের প্রয়োগ-পরিচয় গ্রহণ কর যাক। “সংস্কৃতে ঘট 
অর্থ কলস এবং ক্ষুদ্র ঘট-_-ঘটা। কিন্ত বাংলায় যে কলস বা কলস-জাতীয় পাত্র 
দেবতার পৃজা-অর্চনায় বা অপর কোনও উৎমব-অন্ুষ্ঠানে স্থাপন কর! হয়, 
তাহাকে ঘট বলে। অনেক ঢৌকিক দেবতার নিত্য পুজ। জনেক ক্ষেত্রে 
ঘটেই সম্পক্স হয় ; এমন কি দুর্গাপূজা এবং কালীর নিত্য পৃজাও কেহ কেহ 
শুধু ঘটেই করিয়া থাকেন। নানা রকম ঘটে নানা দেবতার অধিষ্ঠান; তাই 
ঘটকে প্রতীক কল্পন। করিয়া তাহাদের পৃূজ। কর] হয়। স্থান ও অনুষ্ঠান ভেদে 
ঘটের আকৃতি বিভিন্ন; উহাদের নামও ভিন্ন ভিন্ন । ***.* [ যেমন £ দ্বার ঘট, 
মঙ্গলঘট, দেবীঘট, জলঘট, ডাবর! ইত্যাদি ] **.. রাড অঞ্চলে মনসার ঘটের 
লোকপ্রমিদ্ধ নাম বারি; কখন কখন “বারা, কথাটাও শুনা যায়। ***** এক 
একটি মৃত পাত্রের [ মনসার ঘটের ] গায়ে অতি নিপুণভাবে কয়েকটি সর্পফণা 
গড়িয়৷ তোলা হয়। কোন্‌ কোন ঘটে সর্পকণার সহিত হংসবাহন! একটি নারী 
মৃতিকেও দেখা যায়। শুধু মনসার নয়, অন্য কোন কোন দেবতার পৃজার 
ঘটকেও বারি, বারা বলিতে শুন] যায় ।.--**" 

“এতঘ্বতীত ইতুঘট, ধর্মের ঘট, কাতিকের ঘট--অনুষ্ঠান ভেদে আরও নানা 
ঘট ব্যবন্ৃত হয়। কান্তিকের ঘট বিবিধ আলপনাযুক্ত থাকে । উহার অপর 
নাম কান্তিকের ভীাড়। ধর্মের ঘটে সর্ষের আলপন1 শোভা! পায়; বার! 
ঠাকুরের নুণ্ড মুতিও এক ভোণীর ঘট” ।*৬৮ 

৩. এখন এই ঘট-পুজার তাৎপর্য কি? ক প্রতিমার সামনে অথবা! 
একক ভাবে সেখানে কেধল ঘটেরই পুজা! হয়, বেখানে এই ঘটকে একতাল 
_ *ন্থুলাক্ষর লেখকের । 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ ২৫১ 


মাটির ওপর বসানো হয়। খ. তার চার কোণে চারটি শর পুতে কয়েকবার 
সুতো দিয়ে তাকে ঘিরে ফেলা হুয়। যেন এটি বন্ত্রগৃহ। গ. এ ঘটের উপর 
পাচটি পাতাযুক্ত আমের পল্লব ও লশীষ ভাব বদানে হয়। পাঁচ ঘাছু-সংখ্যা 
এবং পুষ্পাকার আমের পল্লব গর্ভের ফুলের প্রতীক। ডাব পূর্ণতার প্রতীক। 
ঘ. ঘটের গোড়ার এ মাটিতে বা! সামনে অলক্তক, ছুরি রাখা হয়। নাড়ী 
কাটার জন্য ছুরি, অলক্তক রক্তের প্রতীক | ঙ. এ-ছাড়াও ঘটের সামনে কেশ- 
সংস্কারের জিনিষ, অঙ্গরাগের দ্রব্যাদি, অলঙ্কার, মধুপর্ক ইত্যাদি দেওয়] হয়। 
চ* ঘটের গায়ে তেল-সিছুর দিয়ে একটি পুতুল আকা হয়। গর্ভ-সম্ভাবনার চিন্তা 
না করলে এই সমস্ত জিনিষের দরকার হয় না। অতএব জলপুর্ণ ঘট পৃজ। 
আসলে গর্ভ পুজারই নামান্তর । 

8. আমর] জানি ষে আদিম জনগোষ্ঠীর কাছে ঘট পৃজ। অজ্ঞাত । ঘট- 
পুজ| উচ্চতর হিন্দু-সংস্কৃতিরই দান । এর আচার-আচরণ বা কোনো ছু-এক 
স্তর-পর্ধায়ে আদিম জনগোরষ্ঠী-বাহিত সংস্কৃতির সংমিশ্রণ ঘটলেও ঘটে থাকতে 
প|রে। কিন্তু আজো পর্যস্ত আমরা দেখতে পাচ্ছি যে প্রস্তর খণ্ড, গাছ, পাথরের 
নুড়ি, পাহাড় ইত্যাদি আদিম জনগোষ্ঠীর কাছ থেকে পৃক্তা পেয়ে আসছে। 
অতএব বারা-ঘট আদিম জনগোষ্ঠীর কোন পৃজা-আচারের সঙ্গে সম্পংক্ত নয় । 

৫. এখন দেখ! দরকার : “মকর সংক্রান্তির দিনে এই অঞ্চলে যে বার 
ঠাকুরের পুজা প্রচলিত আছে+****."ইহার মধ্যে যে একটি প্রতীক পুজিত হয়, 
তাহা মৃণ্ড মাত্র,**-**"সমগ্র দেহের মধ্যে মুণ্ডই যে প্রধান, তাহ। পৃথিবীর একটি 
অতি আদিম বিশ্বাস। ইহার উপর ভিত্তি করিয়া পৃথিবীর বিভিন্ন অঞ্চলের 
আদিবাসী বিশেষতঃ আফ্রিকার আদিবাসী সমাজের ধর্মকর্ম বিকাশ লাভ 
করিয়াছে । ভারতবর্ষের মধ্যে তাহার বিশিষ্ট নিদর্শন পাওয়া যায়, আসামের 
নাগাজাতির মুণ্ড শিকার নামক বহু নিন্দিত প্রথার মধ্যে । মুণ্ডশিকার বা 
1)69৫-1)0017018 প্রথাটি-_এই বিশ্বাস অর্থাৎ সর্বাঙ্গের মধ্যে মুণ্ডই শ্রেষ্ঠ এবং 
ইহার উপরই গড়িয়া উঠিয়াছে। আসামের নাগ! জাতির বিশ্বাস দেহের মধ্যে 
যখন মুণ্ডটিই ষ্ঠ, তখন মুণ্ডটি মাত্র অধিকার করিলেই কেবলমাত্র তাহা দ্বারাই 
নরবলির উদ্দেশ্ঠ সিদ্ধ হয়। সেইজন্য প্রতিবেশী গ্রামের মধ্য হইতে কাহাকেও 
বধ করিয়া তাহার মুণ্ডটি তাহার দেহ হইতে কাটিয়া লইলেই তাহার উদ্দেশ্ 
সফল হুইতে পারে । এই মুণ্ডটি পাহাড়ের ঢালুতে যে ধান ক্ষেত করা হয়, 
পু'তিয়। দিলে বেশি ফসন্ত পাওয়া যাইতে পারে | কিংব! সেই মুণ্ডের কঙ্কালটি 


২৫২ বাঘ ও সংস্কৃতি 


কণ্ঠে ধারণ করিলে দেহে শক্কিলাভ করিয়া যুদ্ধে জয়লাভ করা যায়। ... 
কিন্তু তাহা সত্বেও মৃণ্ড পূজার প্রাচীনতর ধারাটি সুন্দরবন অঞ্চলে হ্বাধীন ভাবেও 
রক্ষা পাইল' ।৬৯ 

এই তথাকে বিচারে প্রবৃত্ত হয়ে আমাদের দেখতে হবে £ প্রথমে, এই 
আদিবাসী কারা,__অর্থাৎ বিবত্তিত মানব-গোষ্ঠীর কোন পূর্বস্তরের অধিবাসী 
এরা? দ্বিতীয়ে, এই মানব-গোরষ্ঠীর আচরিত নৃ-মুণ্ড শিকারের মতো! আর 
কোনোও বিশেষ আদিম-বিশ্বাসজাত অনুষ্ঠান এখানে এখনও স্বরূপে বা 
বিবত্তিত রূপে বর্তমান আছে কি না? তৃতীয়ে, নৃ-মুণ্ড শিকারী এ আদি- 
অধিবাসী এ ভূ-খণ্ডে সভ্যতার ক্রমবিবর্তনের স্তর বেয়ে আজও বিবন্তিত রূপে 
বর্তমান, ন! নৃ-মুণ্ড শিকারের প্রাচীনতর ধারাটিকে ম্বাধীনরূপে প্রতিষ্ঠিত 
করে দিয়ে তারা ধীরে ধারে প্রাকৃতিক নিয়মে নিঃশেষ হয়ে গেছে? চতুর্থে, 
ভায়মগ্ডহারবারের কাছে হরিনারায়ণপুরে ঘে আদি-অধিবাসীর বাব্হত প্রত্বস্থ 
আবিষ্কৃত হয়েছে তাদের বংশধারা কি আজও বারামৃণ্ড মৃত্তির পৃজা-অঞ্চল- 
সীমার মধ্যে বসবাস করছেন? পঞ্চমে, যেখানে আজও পূর্ণদেহ দেবদেবীর 
মৃত্তির বদলে কেবল মুণ্ড পুজা হয় সেখানেও কি আমরা এ নৃ-মৃণ্ড শিকারের 
তত্ব প্রয়োগ করবো । অর্থাৎ পুর্বে পৃজিত নারীমুণ্ড মৃত্তি অস্কিত মনসার 
ঘট, বাকুড়া জেলার বড়জোড়৷ থানার অন্তর্গত বেলিয়াতোড় গ্রামের স্ুসন্তান 
যামিনী রায় বা বসম্তরঞ্ন রায় মহাশয়ের গৃহে দুর্গাপুজাতে দুর্গা-মুণ্ডের যে 
পূজা হয়, “পচামুড়ী” "ীতলা, বর্ধমানের মুণ্ডেশ্বরী, কালীঘাটের কালী, 
ত্রিপুরার পীঠ-দেবী ত্রিপুরা সুন্দরী, ব্রিপুর রাজবংশেরচতুর্দশ কুলদেবতা-_ 
ইত্যাদি যে সব জায়গায় মুণ্ড পূজার আজও প্রচলন আছে সেখানেও কি এ 
স্বমুণ্ড শিকারের এঁতিহ বিবন্তিত হয়ে ব! স্বাধীনভাবে আত্মরক্ষা করছে? 

সুন্দরবনের যে অঞ্চলে বারামুণ্ড মৃত্তির প্রচলন আজও রয়েছে, সেখানকার 
জনগোষ্ঠীর এতিহাসিক, সামাজিক, নৃ-তাত্বিক ও সাংস্কৃতিক নিম্ন এবং উপরি- 
সুরের আন্ুপৃিক পরিচয় গ্রহণ করলে কিছুতেই বারামুণ্ডমৃত্তিকে ১. নৃ-মুণ্ড 
শিকারের প্রাচীনতর ধারার প্রতীকী অবশেষ এবং ২. উক্ত প্রতীক হিসাবে 
কুষি, জাছু-বিশ্বাস, প্রজনন ও উর্বরতার দেবতা হিসেবে গ্রহণ কর] যায় না। 
কারণ £ 

ক। একদিকে যেমন দক্ষিণ রায় অন্যদিকে তেমনি বারামুণ্ড মৃতি মাহিন্ত, 
বাগ দী, বাউরী, মালো, জালোদের কাছ থেকেই প্রধানত পুজ। পেয়ে থাকেন। 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ ২৫৩ 


ড. স্বকুমার সেনের মত অ্গসরণে৭০ এঁর! যদি অস্রিক-মঙ্গল জাতির লোক হুন 
তাহলে তার ছে বারাম ওমৃত্তির পৃজাঞ্চলের [পূর্বে দেখুন । পৃ ২৩৮৯] মধ্যেই 
কেবল সীমাবদ্ধ রয়েছেন এমন তো! নয়। এ চব্বিশ পরগণ! জেলার অন্যত্র, 
এমন কি আশে-পাশের থানাতেও এ জনগোষ্ঠীর ধার বসবাস করেন তাদের 
মধ্যেও এ নিষাদাচার [? ] কেন প্রচারিত বা প্রচলিত হলো না? এর উত্তরে 
হয়তো৷ কেউ বলতে পারেন ষে : মালদহের ফজলি তো! পুরুলিয়ায় হয় ন1! 
কিংবা পুরুলিয়ার ছৌ-নাচ তো! জলপাইগুড়িতে দেখা যায় না। এই-ভাঁবেই 
দক্ষিণ-চব্বিশ পরগণাতেই স্থপ্রাচীন নৃ-মুণ্ড শিকারের অবশেষ এ প্রতীকী পুজার 
মধ্যে রয়ে গেছে । কিন্ত, এই মত যুক্তিমহ নয়। কেন না, আদিম মানব 
জাতির ক্ষেত্রে মুণ্ড শিকারের মতো এত বড় একটা আচার কেবল এ 
ক্ষুদ্র অঞ্চলের স্থানিক [199811550] অনুষ্ঠান হয়ে থাকবে এ.যুক্তি সমর্থনঘোগ্য 
নয়) এমন কি, এ জন-গোষ্ঠীর লোকের! আশে-পাশে, নিকটে-দূরে আরও 
প্রচুর সংখ্যায় এস্পাপ করছেন । 

খ। হরিনারায়ণপুবের প্রত্ব-আবিষ্ধার থেকে ঘা পাওয়া গেছে তাকে 
একদিক থেকে বারাশুগুমৃতির আদিম রূপ হিসেবে দৃঢ়ভাবে গ্রহণ কর] যায় না। 
[ “উহ! বারাঠাকুরের (2:০101526) হওয়া সম্ভব ।_-কালিদাঁস দত্ত ]; তেমনি 
হরিনারায়ণপুরের এ “কিন্তুতকিমাকার [8:০5৭6] ও পক্ষীর ন্যায় চঞ্চুবিশিষ্ট 
মুখমগ্ডলকে যদিও তর্কের খাতিরে বারামৃণ্মৃত্তির আদিম রূপ হিসেবে গ্রহণ 
করাও, যায় তবে তা কিভাবে নৃ-মুণ্ড শিকারের এতিহ ন' স্থতি বহন করছে 
প্রমাণ হলো? 

গ। আমর। আগেই বলেছি যে অন্ততঃ বাংল বা ভারতের অন্যত্র আরও 
বন দেব-দেবী আছেন ধাদের মুণ্ডমৃতির পূজা হয়ে থাকে ??১ মুগ্পুজ! 
দেখলেই ঘদি তাকে শিকার কর! নৃ-মুণ্ড পুজার প্রতীকী অবশেষ হিসেবে গ্রহণ 
কর! হয় তবে অবশ্ঠ কিছুই বলার নেই। কিন্তু এমন বলা কি এতিহাপিক 
দিক থেকে সমর্থনষোগ্য হবে ? 

ঘ। বারামুণ্ড মুত্তির আকৃতিগত বৈশিষ্ট্য ব্যাখ্যা করতে গিয়ে বলা হয়ে 
থাকে যে; এক, এর শিরোস্ত্রাণে লতাপাতা ও ফুল শাক থাকায় তার মধ্য 
দিয়ে অরণ্যচারিতা৷ ব৷ বৃক্ষপূজার প্রতীকী ভাবনা প্রকাশ পেয়েছে । ছুই" মুড 
রূপ মুণ্ড শিকারের প্রতীকী ভাবনার প্রকাশক । তিন. কিন্তৃতকিমাকার মুখ- 
চোখ-নাক ইত্যার্দি আদিমতার লক্ষণাত্মক | এখন প্রশ্ন এই যে, ফুল-লতাপাতার 


২৫৪ বাঘ ও সংস্কৃতি 


মধ্যে প্রতীকী-চিস্তার যে সুক্ষ রুচিবোধ ও ৪00101901991100) রয়েছে, 
অন্য ছুটি কিন্ত তার থেকে অনেক আদিম স্তরের চিন্তা-প্রস্থত। আমর] জানি 
যে পৃথিবীর ষে কোন দেশের মৃতিবিদ্তা কতকগুলি স্তর অতিক্রম করে থাকে । 
যেমন £ পাথর, জুড়ি, গাছ-পালা, বৃক্ষকাণ্ড) বৃক্ষ, বৃক্ষশাখা, প্রতীক, মুণ্ড, পশু 
ও মানুষের মিশ্রণ, শুধু পশু-জীব প্রতীক, মান্ধী মৃ্তি ইত্যাদি । এ-সব ক্ষেত্র 
কিন্ত এক স্তর থেকে আর এক স্তরে উত্তরণের এঁতিহাসিক ক্রম প্রায় আবশ্টিক- 
ভাবে অনুসৃত হয়। কিন্তু বারামুণ্ডের ক্ষেত্রে তা হয় নি। এইরকম অসম্পূর্ণভাবে 
স্তরোতক্রান্তি কি ইতিহাসের যুক্তি দ্বার! প্রতিপারদিত হতে পারে ? খুব স্বাভাবিক 
কারণেই তা হয় না । তাই আমরা এই দিক থেকেও বারামুণ্ডমুর্তিকে আদিম 
মুণ্ড শিকারের প্রতীক হিসাবে গ্রহণ করতে পারি না । 

উ. সুন্দরবনাঞ্চলের আদি-অধিবাসীদের নৃ-মুণ্ড শিকারের প্রেক্ষিতে যে 
কষি-জাছু-বিশ্বাস, প্রজনন ও উর্বরতার কথা বলা হয় তা কি গ্রহণযোগ্য ? 
না, এই মতও গ্রহণযোগ্য নয়। কারণ, লোক-চৈতন্যের বিশ্ববিজ্ঞান-শাস্ত্র 
অনুসন্ধানের পর একথ। অত্যন্ত দৃঢ়তার সঙ্গে বল! যায় যে, উর্বরতাবাদ ও 
প্রজননের দেবতা হবেন অবশ্যই নারী ।?২ 

অতএব আমর! এখন বারামুণ্ড মৃত্তি সম্পর্কে এই সিদ্ধান্তে পৌছাতে পারি 
যে ঃ ১, বারামুণ্ড মুতি আসলে ঘট পৃজা। পরবর্তী স্তরে এতে চোখ-কান- 
নাক ও শিরোভূষণ যুক্ত হয়েছে । ২. দক্ষিণ-চব্বিশ পরগণা বা দক্ষিণবজের 
সঙ্গে বহু প্রাচীনকাল থেকেই মিশরীয় সভ্যতার সংযোগ ছিলো । সেইখানকার 
কোন রাজার [ রাজা নরমারেরও হতে পারে ] শিরোতভূৃষণের অন্ুরূপে বারার 
মাথায় চালি তৈরী হওয়ার সম্ভাবনা! রয়েছে ।+৩ ৩. বারাকে দক্ষিণের অধীশ্বর 
হিসাবে কল্পন। করায়, তার প্রাধান্য ঘোষণার জন্য মুকুট-এর পরিকল্পনা থেকে 
এই চালির স্বষ্টি হওয়া অসম্ভব কিছু নয়। মৃত্তি-প্রকরণ তত্বানুযায়ী মৃ্তি সৃষ্ট 
আধ্ধ সংস্কৃতির দান হিসাবে মনে কর। হয়। তাই বারা-কে দেবতা! হিসেবে 
গ্রহণ করার পর তার ৈবী মহিম। প্রকাশের জন্য মাথার পেছনে দেব-স্থুলভ 
তেজঃপু্ [108110%] রচনার প্রয়োজনে এ চালি বা চালচিত্রের প্রয়োজন 
হয়েছে। ৪. বারা ঘটের মুগ্মু্তিতে রূপান্তরিত হওয়ার পেছনে শনির কোপে 
উড়ে যাওয়। গণেশের মুণ্ড-এর চিন্তা বিশেষভাবে সক্রিয় একথা অস্বীকার করা 
কঠিন। ৫. মৃত্যু-অধিপতি ঘমের বাস পৃথিবীর দৃক্ষিণে [ স্মরণীয় : ণ্ঘমের 
দক্ষিণ দুয়ার ]| এই বিকট মুণড মৃততির পরিকল্পনায় ভীষণ-দর্শন মৃত্যু-অধিপতি 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা। ও বাঘ ২৫৫ 


যমের প্রভাব থাকা কিছু আশ্চর্য নয়। ৬. এই বারামুণ্ডে ককের ফসল রক্ষার 
দেবতা ক্ষেত্রপালের গুণও “য সংযুক্ত আছে তা অন্বীকার করা যায় না। 
পরিশেষে মন্তব্য এই যে, দীর্ঘধিনের অভিজ্ঞতা ও প্রয়োজনের পথ বেয়ে 
“বারা, মৃত্তি এক অপূর্ব ও বৈচিত্র্যময় সমন্বয় নিজের মধ্যে সংহরণ করে 
নিয়েছেন। ত্তরে স্তরে দীর্ঘদিনের পলি যেমন নানারূপ রাসায়নিক বিক্রিগ্ায় 
শিলারূপ ধারণ করে, ঠিক তেমনিই এই বারামূণ্ড মৃত্তিও দীর্ঘকালের বিভিন্রমুখী 
চিন্তা ও চেতনার অভিঘাতে আজকের রূপে এসে পৌচেছে। তাই এ-সম্বন্ধে 
কোন সিদ্ধান্তে স্থির হয়ে দাড়ানো অন্ধের হস্তি দর্শন হতে বাধ্য । ফলে, “উহা! 
কোন্‌ শক্তির প্রতীক এবং কি উদ্দেস্ে উহার পৃজ। হয় তাহা অজ্ঞাত +115 
বারা? যে বিভিন্ন চিন্তা, যে বহুমুখী সমাজ-এঁতিহাসিক উপাদানকে নিজের 
মধ্যে সমীভূত করেছে, বোগে-ছুঃখে-শোকে-ভয়ে-সম্পদে আপন প্রয়োজনে 
বিভিন্ন যুগের, নান! শ্রেণীর মানুষ বহুমুখী বিশ্বাসের বশবর্তাঁ হয়ে তাকে নির্মাণ করে 
নিয়েছেন, তা-সবনে একটা সারণিতে আবদ্ধ করলে মোটামুটি যা দাড়ায় £ 





পর, “এ পপ ৯৮৯ প্র পপ শীশাশ  িসস 
সা 


1 ] ॥ | 
মুণ্ড পূজা ঘট পুজা অরণ্য ক্ষেত্রপাল বাঘের ভয় 
4 ব। বা বিনাশক 
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রুজ্রের গণেশের ঞ্যমের 


২৫৬ বাঘ ও সংস্কৃতি 





১, এই অঞ্চলে নান। নামের গাজী বা গার আছেন। এদের অধিষ্ঠান- 
ভূমি বঙ্গভাষাভাষী এক বৃহৎ অঞ্চল। এদের সকলের সঙ্গেই বাঘের 
সম্পর্ক ঘনিষ্ঠ । এ'রা যখন-তখন বাঘের পিঠে সওয়ার হয়ে শক্র দমন করেন। 
ষ্টব্য; ক তারাশঙ্কর বন্দ্যোপাধ্যায় রচিত “রাধা” উপন্যাস । খু. ড. 
গিরীন্দ্রনাথ দাস £ 'বাংলা গীর সাহিত্যের কথা? [১৯৫৬]। গ্ল, ড. স্থৃকুমার 
সেন £ ইসলামী বাংল] সাহিত্য” [১৯৫৩]। 

২, ইনি এই অঞ্চলের সর্বত্র দক্ষিণ রায় বা! বারা বা জোড় বারা বা 
দক্ষিণেশ্বর বা দক্ষিণদ্থার ইত্যাদি নান! নামে পৃজিত হন । 

৩. দ্রষ্টব্য ঃ এ. এফ. এম. আবদুল জলীল £ “সুন্দরবনের ইতিহাস" [ঢাকা 
১৯৫৮] £ পৃ. ২৫৭-৬০ , সতীশচন্দ্র মিত্র £ যশোহর খুলনার ইতিহাস” [প্রথম 
খণ্ড ১৯৫১] £ পৃ. ৪৩৮-৯। 

৪. গোপেক্দ্রকুষ্ণ বস্থ ঃ "বাংলার লৌকিক দেবতা, [১৯৫৬] পৃ. ৮। 

৫. এ এ এ 

৬ স্থভাষ মৈত্র ঃ “মা বনবিবির উৎসব" ঃ “যুগান্তর” £ ২৯ মার্চ ১৯৬০। 

৭, আবদুল জলীল £ 'নুন্বরবনের ইতিহাস? |ঢাকা ১৯৫৮] পৃ. ২৬০। 

৮. এ-সম্পর্কে যদিও মন্তব্য করা হয়ে থাকে £ ৭1659 ৪16 00% 8000- 
(2106038 16800109105 0০ 02908610909 91008010157 0০ 120061 816 
1090100019179115290 “06100£100817068.১ ; 11)011099 ছু, 01098 : 2/6 
500/0108) ০1 76118107 [ ৩৬ 10৩11)1 1960 ] 0. 107 তথাপি আমাদের 
অভিজ্ঞত] অনেক ক্ষেত্রেই ভিন্নতর মত পোষণ করতে চায়। 

৯. বনবিৰি এবং তার পুজার একটি সংক্ষিপ্ধ, বাস্তবিক, অথচ মনোরম 
বর্ণনা রয়েছে শ্রীগ্রলয় সেন রচিত “কয়েদখানা” [১৩৫০] চনামক উপন্যাষের 
১৮২ পৃষ্ঠায় । কৌতুহলী পাঠক ইচ্ছা করলে সেটি পড়ে নিতে পারেন। 

১০, ত্র ৪নং পাদটীকা গ্রন্থ । পৃ. ৯-১*। 

১১. এই উদ্ধতিগুলি আমরা জিতেন্দ্রনাথ বন্দোপাধ্যায় রচিত 
'পঞ্চোপাসনা' [১৯৬০] গ্রন্থের ২২৬, ২২৭, ২২৯ পৃ. থেকে গ্রহণ করেছি। 

১২, এ পৃ. ২৩২-৩। 

১৩, এই আলোচনার জন্থ দ্রষ্টব্য £ ক ড. আশুতোষ ভট্টাচার্য ঃ 'বাংলার 
লোক-সাহিত্য” £ ৩য় খণ্ড £ ১৯৫৫ £ পৃ* ৪৫০-২, খা. চিন্তাহরণ চক্রবর্তী £ 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা ও বাঘ ২৫৭ 


“হিন্দুর আচার অনুষ্ঠান” [ ১৩৫৭ ]£ পৃ. ১১২7 গল. ভ. কামিনীকুমার রায় £ 
লৌকিক শব্দকোষ : ২য় খণ্ড ১৯৫১ £ পৃ ২১৮-৯। 

১৪. “বাংল। মঙলক্ষাব্যের ইতিহাস” [ ১৯৫৪ ] পৃ. ৩৩৬ । 

১৫, এ £ পৃ. ৭৪১। 

১৬. এ. এফ, এম. আবদুল জলীল ঃ “ম্থন্দরবনের ইতিহাস” [ঢাকা 
১৬০ ]3 পৃ. ৪৭। এবং সতীশচন্দ্র মিত্র ঃ “যশোহর খুলনার ইতিহাস 
প্রথম খণ্ড ঃ ১৯৫৩ ]: পৃঃ ৪৭-৪৮। 

১৭, ভ. গিবীন্দ্রনাথ দাস £ "বাংলা পীর সাহিত্যের কথা [১৯৫৬]: 
তীয় ভাগ £ পৃ. ৩৭১। 

১৮. এনিম্নবঙ্গের বিশেষতঃ চব্বিশ পরগণা জিলার মুসলমান সমাজে প্রায় 
যমঙ্গলের অনুরূপ এক কাহিনী প্রচলিত আছে। *-*.* ১৬৮৬ খ্রীষ্টা্ছে 
রামের “রায়মঙ্গল' রচিত হয় ।” দ্র-১৪নং পাদটীকার গ্রন্থ । পৃ. ৭৬২ ও ৭৬৫। 

১৯. জীম্ৃরজিৎ দাশগুপ্ত তার “ভারতবর্ষ ও ইসলাম” [১৩৫৩] গ্রন্থে 
[লমানেরা কোথাও বল-প্রয়োগ দ্বারা ধর্ম প্রচার করেননি মতবাদ 
তিষ্ঠিত করতে চেয়েও লিখতে বাধ্য হয়েছেন যে ঃ “কোন কোন ক্ষেত্রে 
কাদের বল প্রয়োগের মাত্রা যে সতাকার নৃশংসতার পর্যায়তেও চলে 
ত সে কথাও অনস্বীকার্ধ,...বাংলার প্রথম মুসলিমর। ছিল সংস্কৃতি ব্জিত 
কারা, £ পৃ ১০২। 

২৯, দ্রু* ১৩নং পাদটীকার গর. সংখ্যক গ্রন্থ । পৃ. ২১৭। 

২১, পীরদের কশ্নধারা ও জীবনাচরণ সম্বন্ধে মনোজ্ঞ ও ইতিহাস-সম্মত 
বলোচনার জন্য দ্রষ্টব্য ভ* রমেশচন্দ্র মজুমদার সম্পাদিত “বাংলা দেশের 
তহাস, [ ২য় খণ্ড ঃ ১৩৫৩]: পৃ. ২৪৬-৭। 

২২. এ ঃ পৃ. ২৬। 

২৩. সতীশচন্ত্র মিত্র £ ঘশোহর খুলনার ইতিহাস” [১ম £ ১৯৫৩] পৃণ৪২৭-১। 

২৪. দ্রষ্টব্য ১৯নং পাদটীকার গ্রন্থ । পৃষ্ঠা ১০৩ । 

২৫, তারকেশ্বর থেকে আরামবাগ যেতে, হরিণখোলার পুল পার হওয়ার 
কটু পরেই বৰ! হাতে রান্তার ধারে একটি স্থন্দর বাধানে। পীরের থান আছে। 
র ছুধারে সিমেন্টের তৈরী সুন্দর দুটি বাঘের মৃত্তি লক্ষণীয়। 

২৬. “পশ্চিমবঙ্গে, বিশেষ করে দক্ষিণবঙ্গে ও দক্ষিণ রাট়ে, পীর ও গাজী- 
হেবের প্রতিপতি খুব বেশে দেখা যায়। পীর সাহেব চব্বিশ পরগণার 

১৭ ৪ 


২৫৮ বাঘ ও সংস্কৃতি 


গ্রামদেবতাদের মধ্যে অত্যন্ত লোঁকপ্রিয়। ***** পশ্চিম সুন্দরবন ও দক্ষিণ 
চব্বিশ পরগণায় প্রীধান্ত খুব বেশি । হাওড়া হুগলী বর্ধমান ও মেদিনীপুর 
জেলায় বিখ্যাত পীরস্থান আছে অনেক ।_বিনয় ঘোষ £ “পশ্চিমবঙ্গের 
সংস্কৃতি? [১৯৫৭]: পৃ ৬৮৬। 

২৭, এ ঃ পৃ. ৬৮৬-৭। 

২৮. ্রষ্টব্য "বাঘ ও সংস্কৃতি" £ পৃ. ছাব্বিশ। 

২৯. আমার এই প্রবন্ধের আরভ্ভে আলোচনার ক্রম হিসেবে দক্ষিণ রায় 
দ্বিতীয়ে ছিলেন ৷ এখানে অনিবার্ধ কারণে এবং আলোচনার খানিকটা সথবিধার 
জন্য সেই ক্রম ভেঙ্গে দক্ষিণ রায়কে তৃতীয়ে আন হয়েছে । এই ক্রটির জন্ত 
আমি পাঠকের কাছে ক্ষমাপ্রার্থা। -_-লেখক। 

৩০, ড.সত্যনারায়ণ ভট্ট।চার্ধ £কষ্খরাম দাসের রায়মঙ্গল' [১৩৬৩]: পৃ. ১৭। 

৩১, এ । 

৩২. দ্রষ্টব্য £ “বাঘ ও সংস্কৃতি" £ পৃষ্ঠা একুশ । 

৩৩, এ । 

৩৪, ড. পঞ্চানন মণ্ডল : “সাহিত্য গ্রকাশিকা' [ ৪র্থ খণ্ড ১৯৬০ ]: 
ভূমিকা £ পৃ. ১৩১-২। এইসঙ্গে যোগ করা যায় গোপেক্্বাবুর মন্তবা £ 
“অন্ুমান,--বারা দক্ষিণ রায়ের আকৃতি-ভেদ হতে পারে না।' 

৩৫. এ । পৃ. ১৩৮। 

৩৯ দেবতা-মন্ত্রকবচ ইত্যাদির জন্ম বিশ্বাস ও তারই রস-নির্ধাস ভক্তিতে, 
যুক্তির কঠিন মনন ক্ষেত্রে নয় । 

৩৭. দ্র" ৩3নং পাঁদটাক1 £ পৃ. ১৩২। 

৩৮. ত্র ৩*নং পাদটাকা £ ভূমিক1 £ পৃ. ৪। 

৩৯, দ্র" ১৪নং পাদটীকার গ্রন্থ £ পৃ. ৭৫৭। 

৪০. সতীশচন্দ্র মিত্রকে লিখিত রবীন্দ্রনাথের পত্র। ২৩নং পাদটাকার 
অন্তর্গত গ্রন্থের প্রারস্ত পত্র ত্রষ্টব্য | 

৪১. দ্রষ্টব্য "নং পাদটাকার গ্রন্থ । পৃ. ২৬*। 

৪২. ভ্রষ্টব্য ৩৪নং পাদটাকার গ্রন্থ । পৃ. ১২৯। 

৪৩. এই অংশের [ ক. খ. গ.] সমস্ত উদ্ধতিই ২৬নং পাদটাকার গ্রন্থ 
৬২৯-৩২১ ৬৮৬-৮, ৬৯৩ পৃষ্ঠার থেকে উদ্ধত হয়েছে। 

৪3, এ-প্রসঙ্গ আলোচনার জন্য ভা. 0:০০ প্রণীত 786 20175167 


দক্ষিণ বঙ্গের লোক-দেবতা! ও বাঘ ২৫৪ 


£211270% 07৫ /9141076 ০ 10717217215 [1896] গ্রন্থের পৃষ্ঠা 
83-122 ভরষ্টব্য | 

৪৫. জুষ্টব্য বর্তমান গ্রন্থের ৯৩ পৃষ্ঠা । একটু লক্ষ্য করলে দেখ! যাবে যে 
এই ধ্যান মন্ত্র দক্ষিণ রায়ের সঙ্গে মেলে নাঁ বা পৌরাণিক দেব-দেবীর মতো 
মৃ্তি বা পুজাচারের সঙ্গে তনিষ্ট নয়। কেমন যেন জোড়া-তালি দিয়ে তৈরী । 

৪৬. জষ্টব্য ৩৪নং পাদটাকার গ্রন্থ £ পৃ. ১৩৪ [ পাদটাক ১৫ ]। 

৪৭, ত্রষ্টব্য ২৬নং পাদটীকার গ্রন্থ । পৃ. ৬৮৭। 

৪৮, ভ্রষ্টব্য ৩৪নং পাদটীকার গ্রন্থ £ পৃ. ১৩০। 

৪৯, “বাঘ ও সংস্কৃতি? £ পৃ. উনিশ। 

৫০. ভ্ষ্টব্য ২০নং পাদটীকা ঃ পৃ. ২২০ । 

৫১, দ্রে* ৪নং পাদটীকা ঃ পৃ. ২১। 

৫২, “বাঘ ও সংস্কৃতি” : পৃ. ৯৬। 

৫৩. দ্র" ৪নং পাদটীকা £ পৃ. ২২। 

৫9. এ । পৃ*২৩। 

৫৫, এ। পৃ. ১৯৩। 

«৬. কামিনীকুমী রায় : 'লৌকিক শব্কোষ” [১ খণ্ড £ ১৯৫৮] £পৃ.২২৩। 

৫৭. “বাঘ ও সংস্কৃতি £ পৃ. উনিশ। 

৫৮. এ £ পৃ. ৯৯-১০০। 

৫৯, 9. 1. 7২2৩ : 7116 71101 4411 07 17612872105 ০1 967201 £ 
€০৪100669, 1960 £ 700. 28,30. 

৬০. পরেশচন্দ্র দাশগুপ্ত £ “চব্বিশ পরগণায় পুরাতাত্বিক অনুসন্ধান” £ 
ল্মর্ণী” ঃ চব্বিশ পরগণ] জেল! সাহিত্য সম্মেলন £ ১৯৫৯ £ পৃ. ২৫। 

৬১, এই বিষয়ে আলোচনার জন্য দ্রষ্টব্য ভ. এবনে গোলাম সামাদ রচিত 
'নৃতত্ব' [ ঢাকা £ ১৯৫৭ ]$ পৃ. ২৯-৩৭ | 

৬২, আবছুল হালিম ও নৃরুন নাহার বেগম £ “মানুষের ইতিহাস £ 
প্রাচীন যুগ' [ ঢাকা ১৯৫৭ ]£ পৃ. ৯। 

৬৩. দ্রষ্টব্য ওনং পাদটীকার গ্রন্থ £ পৃ. ২৩। 

৬৪. দ্রষ্টব্য ৫৯ পাদটীকা গ্রন্থ । 

৬৫. ৩৪নং পাদটাকার গ্রন্থ ঃ পৃ. ১৩৭-৩৮ ১৪১। 

৬৬, এ ঃ পৃ. ১৩৯। 


২৬৭ বাঘ ও সংস্কৃতি 


৬৭, 'পুজা-পার্বণ' [ ১৩৫৮ আশ্বিন ] £ পৃ* ১৩৪১ ১৪২, ৮৫ | 

৬৮ জরষ্টবা ৫৬ নং পাদটাকার গ্রন্থ £ ১ম খণ্ড [ ১৯৫৮ ] £ পৃ ৯৩-৪। 

৬৯, ড. আশুতোষ ভট্টাচার্য £ “সুন্দরবন” £ তালদি স্মারক পত্র [১৯৫৮]। 

৭, "ইসলামী বাংল! সাহিত্য? [ ১৯৫৩ |ঃ পৃ. ৯৫। 

৭১, দ্রষ্টব্য ড. দুলাল চৌধুরীর প্রবন্ধ £ ণদক্ষিণ রায়? ঃ বাঘ ও সংস্কৃতি £ 
পৃ" ৯৬-৭। সেখানে তিনি উল্লেখ করছেন : 'বাংল। দেশেও মুণ্ড পুজার প্রচলন 
সুদীর্ঘ কালের। হুূর্গা, কালী প্রভৃতির মুগ্ুপুজা যথাক্রমে বাকুড়ার 
বেলিয়াতোড়ে, কুচবিহারে ও মালদহ জেলায় পরিলক্ষিত হয়। ঘটে, পটে, 
মুণ্ডে পূজা মূলত প্রতীকী ভাবনার প্রকাশক 1” বর্ধমান জেলার চৈত্র সংক্রাস্তির 
দিন বোলান ভক্ত্যাদ্দের মড়ার মুণ্ড নিয়ে নৃত্য এই প্রসঙ্গে ম্মরণীয়। উৎসাহী 
পাঠক আমারই লেখা “পশ্চিমবঙ্গের লোক-সংস্কৃতি বিচিত্র" গ্রন্থের ১২ পৃষ্ঠার 
আলোকচিন্রটি দেখতে পাবেন । 

৭২, 4৯] ০061 0176 10110 00০ 5210) 50111 15165891064 ৪৪ 
1610215 2180 (15 1015910105 ৫610159 ০£ 22710016016 815 12790119 
80900659569, ০০০56 1156 1068 ০1 161011)15 2170 17607005106101) 19 
90101760060 9/1018 আা০1060. 1050, 01161660165 & 100109010 708990018 
০1228 5610160 ৫009%/02. 10 8) 81109100191 116 101 ড1119669, 6186% 
ড০০]৫ 19020019115 ড0191810 05৩ 69161 9011105 01 005 ৬111986 18009 ৪৪ 
090069868 19005:61091) ৪9 00৫. 7২০৬. ড/1716651)680 : 26 7/711226 
09025 25954 17216 [1921 ] 

৭৩. দ্রষ্টব্য ৫৯ পাদটাকার প্রবন্ধ । পৃ. ১১৮। 

৭৪. “বাঘ ও সংস্কৃতি £ পৃ. উনিশ । 


ুদ্রণ প্রমাদের কারণে ২২৫ পৃষ্ঠার ১ম লাইনটি 
বাদ দিয়ে পড়তে অনুরোধ করি । 





পরিশিঃ 


সংযোজন ঃ বার। প্রসঙ্গ 
আমাদের সংকলনে ড. ছুলাল চৌধুরী লিখিত “দক্ষিণরায় প্রবন্ধে 
নিম্নলিখিত তথ্যটি সংযোজিত হবে। প্রবন্ধটি ছাপ হয়ে যাওয়ার 
পর ড. চৌধুরী উক্ত তথ্যটির সন্ধান পান। সেই কারণে মূল 
প্রবন্ধের সঙ্গে এটিকে তখন দেওয়৷ সম্ভব হয়নি। --সম্পাদক। 
প্রাচীন “অহম্ছদের সমাজ-কাঠামো৷ ও প্রশাসন প্রসঙ্গে গ্রীয়রসন সাহেব 
“লিনুইষ্টিক সার্ভে অব ইতিয়া'র দ্বিতীয় খণ্ডে ১৯৬৮ সংস্করণ ] লিখেছেন, শুধু 
ভূমি নয়, ধার! ভূমি চাষ করতেন তারাই ছিলেন “অহুম্‌” রাজার এবং রাজ্যের 
প্রধান সম্পদ । তখনকার অহম্‌ রাজার সমগ্র প্রশামন যন্ত্রটই ছিল বাধ্যতামূলক 
[ ০০৫০৫ ] বাক্তিগত কর্ম ও সেবার উপর নির্ভরশীল । এমনকি ষোল বছরের 
উধ্র্বের যে কোন যুবক «পাইক'রূপে গণা হতেন এবং বিশাল গণবাহিনীর সঘস্ত- 
রূপে নথীতুক্ত হতেন। গণবাহিনীর কাঠামোটি ছিল এই রকম 

বার [ 92158 ] *খেল্‌-»গট্‌-»পাইক 
এই ধরণের প্রশাসনিক কাঠামে। বোধকরি প্রাচীন বাংলায় বিশেষত দক্ষিণবঙ্গে 
প্রচলিত ছিল। দক্ষিণবঙ্গের “বারা ঠাকুর সম্ভবত এই কাঠামোর একজন 
প্রশাসক বা অধীশ্বর । কালের ম্রোতে সামস্তপ্রভু প্রজারঞ্জনের [ ০০০৩৬০1০0$ 
৫6801 ] জন্য দৈবসত্বায় পরিণত হয়ে আজও সাধারণ কৃষিজীবী ও বনচারীদের 
পৃজ! পেয়ে আসছেন । আসামে এখনও বর ঠাকুর, বর গোসাই প্রভৃতি পদবী 
ব্যবহৃত হয় । “বার! ঠাকুর ভোটব্রন্ষদের সমাজ-সম্ভব দেবতা! কিন! বিচার্ধ। 


বাঘ ও সংস্কৃতি 


১৬০০ 


ভি. 
গা 
লি 
ঠ 
টি 
৩ 
নি 





এই মানচিত্রে দক্ষিণ পশ্চিমবঙ্গে দৃক্ষিণরায়ের পৃূজা-অঞ্চল দেখানে। হয়েছে। 


ক. 


বান্তপূজা৷ ও বাঘ 
অধ্যাপক জাহ্বীকুমার চক্রবর্তী 


পৌষ সংক্রান্তিতে কিংবা পৌষ মাসের শুরুপক্ষের রবিবার বা! বৃহস্পতিবার 
পূর্ববঙ্গের প্রায় প্রতি গৃহেই বাস্তদেবতার পূজা করা হয়।১ বাসগৃহের দেবতাই 
বাস্তবতা । 

বাস্তদেবতার উল্লেখ বেদেও পাওয়া যায়। সেখানে তার নাম ছিল 
'ৰাস্তোম্পতি” [ খ. ৭.৫৫.+১ ]| তিনি বহুরূপে বিরাজ করেন। ওষধিরূপে 
তিনি রোগ নাশ করেন, সখ! হয়ে তিনি ছুঃখ বিনাশ করে স্ুখদান করেন। 

বেছে কক্ষেত্রপতি' দেবতারও উল্লেখ আছে [ খা. ৪. ৫. ১-২]। তিনিও 
বাস্ত দেবতা । কিন্ত মনে হয়, তিনি ভলোকের দেবতা নন. অন্তরীক্ষ- লোকের 
দেবতা । কারণ, ক্ষেত্রপতি অন্তরীক্ষ-লোক থেকে জলবর্ষণ করে ক্ষেত্র রক্ষা 
করেন। 

পৌষমাসে যে বাস্তদেবতার পূজা করা হয়, তিনি ভূলোকের দেবতা । 
ৰাস্তদেবতাই এখানে প্রধান। তার সঙ্গে শঙ্খপাল, বস্কপাল, ক্ষেত্রপাল, 
নাগপালেরও পৃজা হয় । উন্মুক্ত প্রাঙ্গণে মাটির একটি লম্বা বেদী তৈরী করে 
তাতে খাগ ইকরের পাচটি দণ্ড বসিয়ে দেওয়] হয় এবং ফুনে:, মাল। দিয়ে খাগ 
দণ্ডগুলিকে সাজানো হয়। মাটির বেদীর উপর চালের গুড়ে ছড়িয়ে দেওয়া 
হয়। এই পাচটি দণ্ড পঞ্চদেবতার প্রতীক । 

বাস্তদেবত সর্ববিস্ব হর। বাঁস্ততে সাপের ভয়, বাঘের ভয়, নান। বিদ্নকর 
উপদেবতার ভয় থাকতে পারে । শঙ্খপাল ব্যাপ্ববাহন, তিনি সম্ভবতঃ ব্যাপ্ত 
দেবতা, নাগপাল নাগের দেবতা; বঙ্কপাল লোকবিদ্ব নাশক; ক্ষেত্রপাল ভয়ঙ্কর, 
তিনি পিক্গলকেশ ও উ্রত্রংষ্ট ; আর বাস্তপাল ন্বয়ং মৌমমৃতি সর্বলোকনাথ, 
তার হুস্তে বরাভয় । প্রথমে চার দেবতার ধ্যান-পৃূজ। করে সর্বশেষে বাস্তদেবতার 
ধ্যান-পৃজা কর] হয় এবং সেই সঙ্গে আবরণ দেবতারপে গ্রামদেবতার পূজা হয়। 
বাস্তপূজার প্রধান বলি বা! উপায়ন পায়স। পাঁচটি কলার পাতায় খইসহ 
পায়স থাকে। সেগুলি* পঞ্চবাস্তদেবতাকে নিবেদন করা হয়। পুজা শেষে 


২৬৪ বাঘ ও সংস্কৃতি : পরিশিষ্ট 


প্রত্যেকটি পাত্র থেকে খই পায়স নিয়ে তৈরী একটি পিগড মাটিতে গর্ভ করে 
পুঁতে দেওয়া হয়। প্রসাদ বাইরে থেকেই সবাইকে বিতরণ করা হয়। 
বাস্তপৃজার সঙ্গে নাগ-বাঘ-বিষ্বকর জীব-জন্তর যোগ আছে, বিশেষ করে 
বাঘের সঙ্গে। এই পুজায় প্রথমেই শঙ্খপালের ধ্যান-পৃজা করা হয়। এই 
এই শঙ্খপাল ব্যানরবাহন। তার ধ্যান £ 
শঙ্খপালং মহাদেবং দ্বিভূজং ব্যান্রবাহনম্‌। 
শৃলহস্তং পিঙ্গলাক্ষং পরমং পুরুষং ভ্দুজ ॥' 
শুধু তাই নয়, দেখা গেছে, আমাদের গ্রামের২ কয়েকটি বাড়ীতে বাস্তপূজায়, 
মাটির বেদীটি বাঘের আকারেই তৈরী করা হতো! এবং তাঁর ওপর চালের 
গুঁড়ে। ও হলুদ গুঁড়ে। এমনভাবে ছড়িয়ে দেওয়া হতো, তাতে জীবন্ত বাঘের 
মৃত্তিই প্রকট হতো! | সেই বেদীর উপর খাগ বা ইকড়ের দণ্ডের বদলে বিশ্নী- 
গাছের ছোব! দিয়ে মন্ুস্তাকৃতি মৃতি বসিয়ে দেওয়] হতো! । যেন সত্যি ব্যা্র- 
বাহন কোন দেবতা । কোন কোন বাড়ীতে পায়ম বলি তো নিবেদন করা 
হতোই, উপরস্ত ভেড়াও বলি দেওয়া! হতো! । 
বাস্তোম্পতি' দেবতার উল্লেখ বৈদিক সংহিতায় থাকলেও মনে হয়, ইনি 
খুব পুরাতন কালের গ্রাম-দেবতা। বাঘ-নাগ-সঙ্কুল অনৃপ বঙ্গভূমিতে একদিন 
এই দেবতা বিশ্বহর দেবতারূপেই লোৌকলমাজে পুজিত হতেন। ব্যাপ্র-ভীতির 
সঙ্গে এই দেবতার ষোগও তার লৌকিক রূপটিকেই চিনিয়ে দেয়। 


১. ১৯৪৭ হ্রীপ্টাঝে ম্বাধীনতা-উত্তর বঙ্গদেশ বিভাগের দরুণ শ্রদ্ধেয় 
প্রবন্ধকার নিজের সাতপুরুষের বাস্ত ত্যাগ করে ভারত-ভূখণ্ডের অন্তর্গত 
পশ্চিমবঙ্গে চলে এলেও তীর বর্তমান বাস্ত কোলকাতার উপকণ্ঠে গড়িয়াতেও 
প্রতিবছরেই যথানিয়মে বাস্বপূজা হয়ে থাকে । গত বৎসরেও [১৩৮৬] 
১১ই পৌষ বুহম্পতিবার [ ২৭. ১২. ৭৯] অধ্যাপক চক্রবর্তীর বাস্তর বার 
উঠানে এই পৃজ! অনুষ্ঠিত হয়েছে । --সম্পাদক। 

২. পুটরিয়া, থানা কালিহাটি, টাঙ্গাইল জেল, [অধুন! বাংলাদেশ রাষ্ট্র] । 


চন 
ব্রত $ ব্যাত্রবাহিনী-বিপ্দনাশিনী 
কথক £ঃ শ্রীমতী সরলাবালা চক্রবর্তী 


পূর্বতন পূর্ববঙ্গ, বর্তমান বাংলাদেশ রাষ্ট্রের শ্রীহট জেলায় ব্যাদ্রবাহিনী চতুভূ্জ 
দেবী বিপদ-নাশিনীর ব্রত পালন কর! হয়ে থাকে । বারা দেশ বিভাগের পর 
এ-পার বাংলায় চলে এসেছেন তার। এখনও ব্রতটি পালন করে থাকেন। এই 
ব্রতের কথাটি অত্যন্ত দীর্ঘ। আমরা সংক্ষেপে এখানে তার উল্লেখ করলাম £ 
কান্তিক মাসে পালনীয় এই কথাটিতে বল হয় যে; এক ব্রাহ্মণ ও ব্রাহ্মণী 
অতি কষ্টে ভিক্ষা করে কালাতিপাত করেন। তারা দরিদ্র হলেও নিষ্ঠা ও 
মততার সঙ্গে জীবনযাপন করেন দেখে দেবী বিপদনাশিনী তাদের ছুঃখ দূর 
করতে মনস্থ করেন। দেবী নানাভাবে ছলনা করে এ ব্রান্মণ-ব্রান্মণীর নিষ্ঠ। 
ও ভক্তি পরীক্ষা করেন এবং শেষে তীদের ধর্মপ্রাণতায় তুষ্ট হয়ে সম্পদ দান 
করেন। ব্রাহ্মণ-ব্রাহ্ষণীর ছুঃখ দূরে যায়। দেবী যাওয়ার সময় ত্রাহ্মণীকে 
ব্রতের নিয়ম শিক্ষাদান প্রসঙ্গে জানালেন £ আত্পল্পব সহযোগে ঘট-স্থাপন করে; 
সিদুর দিয়ে শ্বস্তিকা একে পান-স্থপারা, তেল মিছুর দিয়ে পুজা করতে হয়। 
যে কোন বিজোড় সংখ্যার পান সংগ্রহ করে দেবীর ব্রত-পূজা করতে, ব্রতকথা 
বলার পর উলুধ্বনি দিতে হয়। এরপর প্রথম পানখানায় মিছুরের টিপ দিয়ে 
নৈবেছ্যের সব রকম উপকরণ থেকে একটু একটু করে নিয়ে ঘটের মধ্যে দেবার 
উদ্দেশ্টে রেখে দিতে হয় । এবং সব শেষে কাক সায়াহে তার বাসায় ফেরার 
আগে এ ঘটখানি জলাশয়ে বিসর্জন দিতে হয় । 

ভিক্ষাজীবী এ ব্রাহ্মণ দেবীর কৃপায় সম্পদ লাভ করলেও তাঁর ভিক্ষাব্রত 
ত্যাগ করেন না । এই ভাবে ভিক্ষা করে একদিন বাড়ী ফেরার পথে এক 
অরণ্য পার হওয়ার সময় এক ভীষণাকৃতি বাঘ তাকে আহারের জন্তে পথ 
আগলে দ্রাড়ায়। বিপদে পড়ে ব্রাহ্মণ দেবী বিপদনাশিনীর স্মরণ করলে বাঘ 
শান্ত হয়ে পড়ে । এমন হওয়ার কারণ বাঘটি এ ব্রাঙ্ষণের কাছে জানতে চাইলে 
ব্রাহ্মণ তাকে দেবী বিপদনাশিনীর মহিমা ও তার কপার কথা জানান । বাঘ 
তার হারাণো বাঘিনী ও শাবকদের খুঁজে পাওয়ার শর্তে দেবী বিপদনাশিনীর 


২৬৬ বাঘ ও সংস্কৃতি ; পরিশিষ্ট 


ব্রত পালন করতে ও ত্রাহ্মণকে তখনকার মতো ছেড়ে দিতে রাজী হয়। এরপর 
বাঘটি দেবীর ব্রত উদ্যাপন করে তার ঈদ্সিত ফললাভ করে । এবং দেবীর প্রতি 
কৃতজ্ঞ বাঘ ইচ্ছা প্রকাশ করে যে, সে দেবীর বাহন হতে চায়। দেবী 
বাঘকে তার বাহন করে নেন এবং সেই থেকে দেবা বিপদনাশিনী ব্যান্রবাহিনী। 


এই ব্রতপালনের ফল : অগতির গতি হয়, ব্রতীর মনোবাঁমন! পূর্ণ হয়, 
হ্বতবস্ত পুনরুদ্ধার হয়, দরিজ্র ধন লাভ করে।১ 


১. অধুনা জলপাইগুড়ি নিবাসী শ্রীমতী সরলবালা চক্রবর্তী-র কাছে থেকে 
আমরা কথাটিকে সংগ্রহ করেছি। 





গ. 


বাঘাইর বয়াত 


সংকলক £ যোগেন্দচন্দ্র ভৌমিক 


“ময়মনসিংহের নানা স্থানে পৌষ-সংক্রান্তি উপলক্ষে কৃষক বালকগণের মধ্যে 
একটি উৎসব প্রচলিত আছে । বাঁখাল বালকগণ পৌষ সংক্রান্তির পূর্বে দল 
বাধিয়! দ্বারে দ্বারে ঘুরিয়া “বাঘাইর বয়াত' নামে এক প্রকার কবিতা আবৃত্তি 
করিয়। ভিক্ষা করে । একজন প্রথমে কবিতা বলিয়া দেয় এবং পরে সকলে 
একম্বরে তাহা আবৃত্তি করে। কয়েকদিন এইরূপ ভিক্ষ| করিয়! যাহা লাভ হয়, 
তদ্দারা পিক, মিষ্টান্ন প্রভৃতির জন্য আবশ্যক দ্রব্য-সমূহ ক্রয় করা হয়। পৌষ- 
সংক্রান্তির দিন কোনও বনের ধারে রাখাল বালকগণ সকলে সমবেত হয় এবং 
সেখানে পিষ্টক মিষ্টান্ন ইত্যাদি পাক হয়। খড়দ্বার ত্রিভুজাকৃতি করিয়া 
একথান! কুলা তৈয়ার করা হয়। তাহাতে পিঠা, মিষ্টান্নাদি সাজাইয়া বনের 
ধারে বাঘাইর উদ্দেশ্টে রাখিয়া আসা হয় । তারপর অবশিষ্ট পিষ্টক ও মিষ্টান্ন 
সকলে মিলিয়া পরমানন্দে ভোজন করে। 

বাঘাইর' অর্থ সম্ভবতঃ ব্যাত্রের দেবত। ৷ পূর্বকালে ময়মনসিংহের স্থানে 
স্থানে ভয়ানক জঙ্গল ছিল এবং তাহাতে বড় বড় ব্যাপ্ত বাস করিত। সম্ভবতঃ 
ব্যাপ্র-ভীতি হইতেই এই উৎসবের এইরূপ নাম করা হইয়াছে । গো-মেষার্দির 
রক্ষার্থে ব্যাঘ্বের দেবতাকে সন্তষ্ট করিবার জন্য তাহার উদ্দেশ্টে বনের ধারে 
এইরূপে নিন্গি বা বলি দেওয়] হয় । 

নিয়ে উক্ত উৎসবের সময় যে ছড়াঁআবৃত্তি করিয়া! বালকগণ দ্বারে দ্বারে 
ভিক্ষা করে, তাহার কয়েকটি উদ্ধত হইল ।” 


১ 

আইলামার, আইলামার, 

আইলামার ভাই অরণে, লক্ষ্মীদেবীর চরণে, 
লক্ষ্ীদেবী দিলাইলচ্বর, চাইল কড়াই বাইর কর। 


২৬৮ বাঘ ও সংস্কৃতি £ পরিশিষ্ট 


চাইল আনিয়। দিল কড়ি, তারে করব লড়ি দড়ি, 
লড়ি দড়ি শ্টামার ০সাণার মুটুক বাণীর, 

সোনার মুটুক ব্ধূপার খিলা, 

এঁ ঘরখান দেখতে ভাল! । 

গৌর ভালা, গৌর ভালা, গৌর বড় কাটুনী, 
মাইয়। বড় টিটুনী ৷ 

কেনগো। মা বিরস বদনঃ আমায় দিবি কত ধন ? 
আমিত মাগিয়া খাই, “বাঘাইর বয়াত” গাই । 
বাঘাই গেছে নাগাইপ্ুর, আমার বাড়ী মধথুরাপুর, 
আইতে ঘাইতে অনেক দূর মধ্যে একটা স্মুদ্দুর | 


হ. 
আইলামরে ভাই উড়িয়া, আত্তির কান্দ চড়িয়! 
আত্তির স্কর লড় বড় করে, গাছ থাকিয়1 বড়ই পরে । 
ছিক্যাঁলড়ে ছিক্যাঁলড়ে ঝড় ঝড়ি বার টেকা পরে । 
একটা টেক! পাইলাম মরে, বানিযক়াবাড়ী গেলাম রে । 
বানিয়া-গরে উচাটুই, ধান. বাইর কর কুলা ছুই, 
কুলাতত. ধান কাঠাত গেল, ফাল দিয়া বাড়ী ঘর গেল 
আল] বুড়ী শিতলি [ কুলার পিড়া কি করিলি, 
কুলার শিড়া পুলায় খাইছে, শিতলীরে বাঘে খাইছে । 


ও 


আলুর পাতা ঠালুর ঠলুরঃ দাঁত মড়াইতাম ছাই, 
আত্তি আইরে ঘোড়া আইরে কুলমানিকের ভাই । 
কুলমানিকের ভাই নারে উড়িল কইতর, 

উড়িল কইতর নারে সবার ভিতর । 

সোনা আর পিত্তল দিক! বান্দাইলাম নাও, 

সেই নাও চড়িয়া আইরে হুর্গার মাও । 

ছুর্গার মাও নারে হাদিতে হাসিতে । 

কাল। কালী ছুইভ]1 ছেঁড়ী নাচিতে নাচিতে । 


বাঘ ও সংস্কৃতি £ পরিশিষ্ট ২৬৯ 


আয়রে বইন সকল জলেরে যাই, 

জলেরে গি-ই-য়া ছিরফল খাই। 

ছিরফল খাইতে খাইতে হাত ফুট্লাম কাটা, 

কাটা না কাটা না আইছু হইতে রইলাম আমি মতিনের খোঁটা।১ 


১. সাহিত্য-পরিষৎ-পত্রিকার ১নবর্য [১৩১৯ বঙ্গাৰ] ৩য় সংখ্যার 
১৬৭-৭০ পৃষ্ঠায় যোগেন্দ্রন্দ্র ভৌমিক মন্তব্যঘহ এই মংকলনটি প্রকাশ করেন। 
ভৌমিক মহাশয়ের সংকলনে মোট ছয়টি গান ছিন। আমরা তার 
মধ্যে থেকে আমাদের প্রয়োজনান্ুমারে মাত্র তিনটিকে বেছে নিয়েছি* 
এই বয়াতগুলি সম্পর্কে ভৌমিক মহাশয়ের মন্তব্য অবিকৃত ও অথণ্তিত 
আছে।--সম্পাদক। 





ঘ, 


সির্ণি ঃ বাঘের 


“ময়মনসিংহের সর্বত্র এক সময় বাঘের সিঙ্গী বা ব্রত প্রচলিত ছিল। হিচ্দু- 
মুসলমান অনেকেই ইহা করিতেন । ভাওয়াল পরগণায় গারো। পাহাড়ের অতি 
সন্নিকটে এখনও কদাচিৎ কাহারও বাড়ীতে এই সিন্নী দেখা যায়। 

“বৎসরের ঘে কোন সময়ে বাঘের মিন্নী দেওয়া! যায়। এই সিন্নী দিলে 
বাঘের হাতে মানুষ-গোকুর প্রাণ হারাইবার আশঙ্কা থাকে না। 

"নিয়ম ঃ কতকগুলি বালক ছেঁড়। কাথায় সর্বাঙ্গ ঢাকিয়। হাটু গাড়িয়া 
বিশ্না গাছের [ কাশ জাতীয় ঘাস ] তলায় যাইয়া! বসিয়া থাকে এবং বাঘের 
মতন গর্জন করে। হুলুদ এবং কালির সাহায্যে কাথাগুলিকে বাঘের চামড়ার 
অনুরূপ রঙ করা হয়। সিন্ীকারিণীরা ১৩টি “চিত-পিঠা” [ চাউলের গুড়ি 
গুলিয়৷ বিন1 তৈলের সাহায্যে কুটির ন্যায় গোল করিয়া যে পিঠা করা হয়), 
ছুধ, কলা ও গুড় কুলায় করিয়া সেই বিন্নাতলে দিয়া আসেন এবং সেলাম 
করেন। ব্যাপ্ববেশী বালকগণ অমনি লক্ষ দিয়া আসিয়া এ সমস্ত কাড়াকাড়ি 
করিয়া খায় এবং কৃত্রিম ভয় দেখায় [ ময়মনসিংহে দক্ষিণ রায়ের পূজা প্রচলিত 
নাই। সাধারণ লোকে তাহার নাম পর্যন্ত জানে না। গাজী সাহেব এবং 
শালপীন' বাঘের পীর বলিয়। পূর্ব-ময়মনসিংহের সর্বত্র পরিচিত । প্রবাদ আছে, 
গাজী কিংবা শালপীনের দোহাই দিলে যত বড় বাঘই হউক না৷ কেন, লেজ 
গুটাইয়া, মাথা নোয়াইয়। চলিয়া যায়। হিন্দু-মুসলমান প্রত্যেকেই গাজী, 
শাহ-স্থলতান ও শালগীনের নামে চাউল-পয়সা, দুধ-কল। দিয়া থাকেন 11৯ 


১ "সাহিত্য-পরিষৎ পত্রিকা'র ১৩৩৯ বঙ্গাব্দের ওয় সংখ্যায় এই সিরণি- 
কথাটি সংগ্রহ করে মুদ্রিত করেন ড.শ্রীকামিনীকুমার রায়। পৃষ্ঠা ২১৮৯ । 
এটি সেখান থেকে সংগৃহীত । __সম্পাদক। 





ঙ, 
সুন্দরবনের হিসাব 2 বাঘ 


“নিজন্ব সংবাদদাতা £ ক্যানিং টাউন £ কোন কোন সংবাদপত্রে [ সত্যযুগ 
নহে ] প্রকাশিত হয়েছে, সুন্দরবনে রয়াল বেঙ্গল টাইগারের সংখ্যা ২২৫। কিন্ত 
ব্যান্্র প্রকল্পের ফিল্ড ডাইরেকটর শ্রীকল্যাণ চক্রবর্তা৯ এক সাক্ষাৎকারে 
জানালেন, স্থন্দরবনে বাঁঘের সংখ্যা ২২৫ নয়, ২*৫টি। পুরুষ বাঘ ৭৭টি, স্ত্রী 
বাঘ ৯২টি ও শিশু বাঘের [ ১ বছরের ছোট ] সংখ্যা ৩৬টি । 

জঙ্গলের অবস্থান হিসাবে স্থন্দরবন জঙ্গলকে ১৫টি ব্লকে ভাগ কর আছে। 
১৯৭৯ সালের এপ্রিল মাসের গণন। অনুযায়ী ব্লক ভিত্তিক বাঘের সংখ্যা হলো : 


ব্লকেব নাম পুংবাঘ ত্ত্রীবাঘ শিশুবাঘ মোট 


১. পীরখালি ৮ ১০ ১ ১৯ 
২. পঞ্চমুখী ৪ ৫ ৫ ১৪ 
৩. নেতিধোপানী ৪ ৫ ৩ ১২ 
৪. বিল্া ৩ ৫ ৮ ১৬ 
৫, আর্বশী ৬ ৩ ১৫ 
৬. খাটুয়াঝুড়ি ৪ ৫ ২ ১১ 
৭. চাদখালি ৫ ৫ ২ ১২ 
৮. চামট ৮ ৮ ০ ১৬ 
৯. হাড়িভাঙগ। ৪ ৪ ০ ৮ 
১০, মাতল৷ ৪ ৫ ২ ১১ 
১১, ছোটহাড়দি ৪ ৪ ৩ ১১ 
১২, গোসাবা ৫ ৭ ১ ১৩ 
১৩. মায়াদীপ ৬ ৭ ৩ ১৬ 
১৪, বাঘমারা ৪৯ ১৩ ৩ ২২ 
১৫, গোন। ৩ ৩ ৩ ৪) 


৭৭ ৯২ ৩৬ ২৩৫ 


২৭২ বাঘ ও সংস্কৃতি £ পরিশিষ্ট 


১৯৫৬ লালের ফেবরুয়ারি-মার্চ মাসের গণন] অন্ধ্যায়ী বাঘের সংখ্যা ছিল 
১৮১টি । শ্রীচক্রবতাঁ বললেন, বাঘ গণনার ব্যাপারে ব্যান্র প্রকল্পের প্রায় 
১৫০ জন কর্মচারী সম্প.ক্ত ছিলেন” ।ং 


১. শ্রীকল্যাণ চক্রবর্তাঁ বর্তমানে এই পদ থেকে বদলী হয়ে বীরভূম জেলার 
বন-বিভাগের অধিকর্তা পদে আমীন আছেন। এই সংকলনে তার একটি 
মূল্যবান প্রবন্ধ মুদ্রিত হয়েছে ।-_-সম্পাদক 

২, এই হিসাবটি কোলকাতার প্রখ্যাত দৈনিক সংবাদপত্র “সত্যযুগ'-এর 
২৭ জুন ১৯৫৯ বুধবার প্রকাশিত হয়। 





৮ 


বাংলার পুরাতত্ব ও বাধ 
শ্রীনির্লেন্তু মুখোপাধ্যায় 


বাংলার বিভিন্ন প্রত্বস্থল থেকে কিছু প্রত্ব-নজীর আবিষ্কৃত হয়েছে, যা থেকে 
সমকালীন বাঙালীর ব্যাত্র-পরিচিতি সম্পর্কে কিছু মূল্যবান তথ্য জান যায়। 

ব্যান্র-সম্পকিত প্ররত্ব-নজীরগুলির অধিকাংশই “হঠাৎ করে পাওয়া” বা 
€00080০৩ 2008 | এ-গুলিকে ছুটি ভাগে ভাগ করা যায়ঃ ক পোড়ামাটির 
মৃত্তিপুতুল ব1 ফলকে ব্যান্র-সম্পকিত মোটিফ । খ. এঁতিহাসিক সময়কালে 
বাংলায় পাওয়া বিভিন্ন শাসকের তাত্রপট্টলেখতে স্থানের নামে বাঘ-শবের 
উল্লেখ। এদের থেকে প্রাচীন বাংলার ব্যাপ্র-অধ্যুষিত অঞ্চল, লৌকিক 
ধর্ম-বিশ্বাসে ব্যাঘ্বের স্থান, ব্যাপ্রের গুণগত পরিচয়ের বিষয় জানতে পারি। 
এ-গুলির মধ্যে সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ হলে £ 

১. চব্বিশ পরগণার অন্যতম প্রধান প্রত্বস্থল বারাসত মহকুমার চন্দ্রকেতু 
গড়ের লাগোয়া সিংহের আটি গ্রামে প্রাপ্ত ব্যান্রের মোটিফযুক্ত একটি পোড়া- 
মাটির খেলন। গাড়ী; উচ্চতায় প্রায় ৬ ইঞ্চি; রঙ গাট় ধূসর । পুরাবস্তাটি 
'অভঙ্গ ও বিচিত্র অলংকারযুক্ত । বাঘটির স্ফীত নাসিকার নীচে তীসক্ষ রেখায় 
গৌঁফের চিহ্ন ও সববাঙ্গে ডোরাকাটা দাগ । শিল্প-শৈলীর দিনার এটি সুজ 
যুগের | শ্রীঃ পৃঃ ১২ শতক ]1 

২. চন্দ্রকেতুগড় বা বেড়া্টাপা থেকে পাওয়া আর একটি পোড়ামাটির 
খেলনা! গাড়িও যথেষ্ট গুরুত্বপূর্ণ ; এটি প্রায় ৮ ইঞ্চি উচু; রঙ উজ্জ্বল লাল। এর 
মোটিফটি খুবই বিচিত্র £ সম্মুখে দৃষ্টিবদ্ধ একটি দণ্ডায়মান ব্যান্তের পৃষ্ঠে এক 
দম্পতি উপবিষ্ট । বিশেষজ্ঞদের মতে, মু্তি ছটি কোন দেবদেবীর । কারণ, 
তাদের পিছনে মন্দিরের অনুকৃতি আছে । এটিও এঁ সময়কালেরই । দম্পতির 
মৃত্তিদ্ধয় যদি দেবদেবীর বলেই অন্থুমিত হয়, তবে ছু-হাজার বছর আগেও 
ব্যাভ্রের সঙ্গে পূর্ব-ভারতের উচ্চকোটির ব। লৌকিক ধর্মচিস্তার এই যোগাযোগের 
কথা কিছু নতুন ভাবনার অবতারণ! করবে নিশ্চয়ই । এ-ধরণের ছুটি পুরাবস্তর 
সন্ধান চন্দ্রকেতুর গড় থেকে পাওয়া ঠেছে । একটি রয়েছে বেড়া্টাপার শুদিলীপ- 
কুমার মতের ব্যক্তিগত সংরক্ষণে । অপরটি আছে আশ্ততোষ সংগ্রহশালায় । 

৩, সম্প্রতি হরিনারায়ণপুর [২৪ পরগণ!] থেকে একটি বিচিত্র 
টেরাকোটা ফলক আবিষ্কৃত হয়েছে। ফলকের আলেখ্যের সঙ্গে হিতোপদেশ 

১৮ 


২৭৪ বাঘ ও সংস্কৃতি £ পরিশিষ্ট 


কিংব! ঈশপের গল্পের বিশেষ একটি কাহিনীর ঘেন গভীর যোগ রয়েছে । চিত্রটি 
হুল, একটি জরাজীর্ণ ব্যাস্র প্রলম্বিত দেহে ভূমিতে উপবিষ্ট। তার সম্মুখে 
মনুস্তমৃতি ৷ ব্যান্ত্রের সম্মুখের পদযুগলে ধৃত একটি বলয়ারতি বস্ত । এ প্রসঙ্গে 
বল! যেতে পারে সমগ্র উত্তর ও পূর্ব ভারতের বিভিন্ন প্রত্বস্থলেই জাতক- 
কাহিনীর নানা আলেখ্য-উৎকীর্ণ টেরাকোটা ফলক আবিষ্কৃত হয়েছে । এটি 
আনুমানিক শ্রী: ২য়-৩য় শতকের ; ফলকটি রয়েছে একটি ব্যক্তিগত সংগ্রহে । 

৪, কুমিল্লা জেলার ময়নামতী এলাকার শালবন-বিহার টিপি থেকে 
আবিষ্কৃত ফলক গুলিতে জীবজন্তর মৃত্তি উৎকীর্ণ দেখা যায় । এসব মৃত্তির একটি 
খুব সম্ভবত ] ব্যাপ্রের। শালবন বিহারের সময়কাল শ্ঃ ১ম শতাব্দী । 

পোড়ামাটির প্রাচীন মুতি পুতুল ও ফলক ছাড়া ব্যাত্-সম্পকিত তথ্য 
পাওয়৷ যায় প্রাচীন বাংলার বিভিন্ন লেখতে । এসবের মধ্যে উল্লেখ্য হলে! £ 
ক. ঘুগরাহাটিতে প্রাঞ্চ রাজা সমাচারদেবের ফলকে ব্যাপ্ত সমন্থিত একটি 
স্বানবাচক শবের উল্লেখ । লেখটির বিবরণ অন্ুযায়ী সমাচারদেৰের রাজত্ব- 
কালের চতুর্দশ বৎসরে রাজা, স্থপ্রতীকস্বামীন্‌ নামে জনৈক ব্রাহ্মণকে ব্যা্র- 
চোরাক স্থানে ভূমি দান করেছেন। এই তাত্রপট্ট লেখটি বর্তমানে ঢাক 
বিশ্ববিষ্ভালয়ের সংগ্রহশালায় রয়েছে । খ. রাজ৷ ধর্শপালদেবের খালিমপুর 
তাত্রশাসনে [দ্র 91819010189 [00108 ৬০1. 1৬, পৃঃ 243-46 ], দেবপালের 
নালন্দা তাত্রপট্ট লেখতে [দ্র ৬০1. ১৬17. পৃঃ 310 7, লক্ষণসেনের 
অনুলিয়া তাত্রলিপিতে .'ব্যান্ুতটি মণ্ডল” ও 'ব্যাদ্রতটি'-এর উল্লেখ আছে। 
এসব তাত্ত্রপট্টরলেখর বিবরণ-অন্যায়ী 'ব্যাপ্রতটি' ছিল “মহান্ত প্রকাশ বিষয়'-এর 
সংলগ্ন । দেবপালের নালন্দ। তাম্রলিপির ৫১-সংখ্যক পংক্তিতে তাকে 'ব্যান্রতটি 
মগুলন্ত অধিপতি'-রূপে বর্ণনা কর! হয়েছে । পুরাবিদ্গণের মতে, শ্রীঃ অষ্টম 
থেকে দশম শতক পর্যন্ত সাগর-কিনারার বাংলার বিস্তৃত অরণ্যাবৃত অঞ্চলই 
€ব্যাত্রতটি' নামে পরিচিত ছিল। পাল ও সেন আমলে এই বিস্তৃত অঞ্চলটি 
প্রশাসন-বিভাগ, অর্থাৎ মণ্ডলের, ম্ধাদা লাভ করে। তাদের মতে, এই 
অঞ্চল তখন ব্যাপ্্রের অবাধ বিচরণক্ষেত্র ছিল বলেই এই নামকরণ ॥ 
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ছ 
নির্বাচিত প্রমাণপঞ্জী 


স্যান্সকট-ইংলিশ ডিক্সনারী 

দি বৈগা ; ফোকটেলসঅব মহাকোশল 
ডেমনোলজি আগ ডেষনলোর [১-২] 
এ ডিক্সনারী অব সিম্বলস 

বীস্ট আগ ম্যান ইন ইত্ডিয়া 

সান্থাল টেলস 

পপুলার টেলস আযাণ্ড ফিকশ্থান 

দি পপুলার রিলিজিওন আযণ্ড ফোফ- 
লোর অব নর্দার্ন ইপ্ডিয়া [ ১-২] 
কোচবিহারের ইতিহাস 

জ্বলজিক্যাল মিথোলজি 

এ মুসলমানী বেঙ্গলী-ইংলিশ ডিক্সনারী 
পশ্চিমবঙ্গের সংস্কৃতি 

গৌড়ের ইতিহাস [ ২] 

দি ইভোলিউশ্ন অব থিঈস্টিক সেক্টস 
ইন এনসেপ্ট ইত্ডিয়া 

কিরাতজনকৃতি 

গহিন গা 

লোকায়ত দর্শন 

আযনিম্যাল স্ুপারস্টিশ্নস আয 
টোটেমিজম্‌ 

আনালস অআ্যাণ্ড আযার্টিকুইটিজ অব 
রাজস্থান [ ১-২ এ 

কথাসরিৎসাগর 

প্রিমিটিভ কালচার 

ওয়াইড আযাওয়েক স্টোরিজ 

রাড কভেনাণ্ট 
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ভট্টাচার্ধ, আশুতোষ 


ভট্টাচার্ধ, সত্যনারায়ণ 
মণ্ডল, পঞ্চানন 

মজুমদার, দিব্যজ্যোতি 
মজুমদার, আর সি. 

মিত্র, সতীশচন্্র 
মিত্র-মজুমদার, দক্ষিণারঞজন 
মিত্র, অশোক 

মুনশী, বৈুদ্দীন 

মোডে হাইন্শ 

ম্যাকে, ই. 


ম্যাকভোনাল, এম. 

ম্যালি, এল. 

র্যোনী, এইচ. বি. [ শশীচন্ত্র দত ] 
রাইট, ড্যানিয়েল - 
রায়চৌধুরী, উপেন্দ্রকিশোর 

রায়, গিরিজাশঙ্কর 


ডেসক্রিপটিভ এখনোৌলজি অব ইগ্িয়া 
প্রিমিটিভ আটিকুইটিজ অব সুন্দরবন 
রায়মঙগল 

ফোকটেলস অব বেঙ্গল 

হাইল্যাগুস্‌ অব সেপ্টণল ইত্ডিয়া 
টোটেমিজম ইন ইপ্ডিয়! 

গোল্ডেন বাউ [২] 

ইত্ডিয়ান আযানিম্যাল টেলস 

বাংলার লৌকিক দেবতা 

আযানিম্যাল আযাগ প্র্যাণ্ট লোর 
পজা-পার্বণ 

বাংলা মঙ্গলকাব্যের ইতিহাস; বাংলার 
লোকসাহিত্য [ ১৬] 

কষ্রাম দাসের রায়মঙ্গল 

সাহিত্য প্রকাশিক। [৪ ] 

লোকসমাজ ও পশুকথা 

হিস্ট্রি অব বেঙ্গল [১] 

যশোহর খুলনার ইতিহাস [ ১-২] 
ঠাকুমার ঝুলি; ঠাকুরদাদার ঝুলি 
পশ্চিমবঙ্গের পৃজা-পার্বণ ও মেলা [১-৪] 
বনবিবির জহুরানামা 

ডাস ফ,হে ইগ্ডিয়েন 

ফারদার এক্সক্যাভেশ্তনন আট 
মহেঞোদড়ে। 

ভেদিক মিথোলজি 

পপুলার হিন্দুইজম 

ওয়াইন্ড ট্রাইবদ্‌ অব ইত্ডিয়া 

হিসত্রি অব নেপাল 

টুনটুনির বই 

উত্তরবঙ্গে রাজবংশীদের পৃজাপার্বণ 
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লীচ, মারিয়। 
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সোয়েঈন, জে. ই. 
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ম্পেনসার, ভু 
হেমেল, এফ. 
হোয়াইটছেড, এইচ, 
হপকিন্স, এ. 


হাণ্টার, ভরু- ডবু, 


গ্রুবন্ধ 
চৌধুরী $ পি. ভি, 


দত্ত, কালিদাস 


শ্রমাপপঞ্জী ২৭৭ 


বাঙালীর ইতিহাস [১২] 

লৌকিক শব্দকোষ [ ১-২] 

ইণ্ডাস ক্ষিপ্‌ট 

হায়াতে একরাম 

এশিয়াটিক স্টাডিজ 

স্টাগ্ার্ড ভিকশনারী অব ফোকলোর 
মিথোলজি আযাগ্ড লিজেগড [ ১-২] 
বাংলাদেশের আঞ্চলিক ভাষার 
অভিধান [ ১-২] 

বঙ্গে মহেঞোডারে। সভ্যতার বিস্তার 
প্রাচীন বাঙ্গালার গৌরব 

ইসলামী বাংল! সাহিত্য 

বগুড়ার ইতিহাস 

বনবিবির উৎস সন্ধানে 

দি মেচেজ আযাগড দি টোটোজ 

দি রাজবংশীজ অব নর্থ বেঙ্গল 

এ হিস্ট্রি অব ওয়ান্ড সিভিলাইজেশ্তন 
লেটারস অন ডেমনোলজি আগ 
উইচক্র্যাফট 

প্রিনসিপ্‌লস অব অব সোসিওলজি 
হিউম্যান আযনিম্যালস 

দি ভিলেজ গভন অব সাউথ ইত্ডয়া 

দি রিলিজিওন অব ইত্ডিয়া ্‌ 
দি স্ট্াটিসটিক্যাল আযকাউণ্ট অব 
বেঙ্গল [ ১৭] 


ইমেজ অব গডেস অন এ টাইগার 
[ 'আকিওলজি ইন আসাম' ] 

রায়ম্গল কাব্যে দক্ষিণ চব্বিশ পরগণা 
[ 'সাহিতা ও সংস্কৃতি, ৪র্থ, ১৯৪৪ ]) 


৭৮ 


দত্ত, কালিদাস 
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পৃৎসীলুজ কি, জে, 
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বড় খা গাজির গান [ “ভারতীয় 
লোকযান', ৩১১ ১৯৪৩] 

দি টাইগার গড ইন বেঙ্গল আর্ট 
[ “মডার্ন রিভিউ', ৪র্থ, ১৯৩২ ] 
চঙীদেবীর স্বরূপ [“ভারতবর্ষ”, আশ্বিন, 
১৩৬৬ ] 

দক্ষিণরায়ের পালাগান (“সমতট”, ১৯শ, 
১৯৪৫] 

তোতেমাইজ এত ভেজেতালিজম্য দাস 
ল্য আদ ['রেতৃ ঘ্ ল' ইন্তোয়ার দ্ধ 
রিলিজিওজ', ৫৬শ, ১৯২৭ ] 
টোটেমিজম আমং দি গোগুস [ম্যান 
ইন ইত্ডিয়া', ১ম, ১৯৪৩] 

দি অরিজিন অব দক্ষিণরায় ইজ 
অব্সকিওর [“জুর্নাল অব্দি এশিয়াটিক 
সোসাইটি? ১ম, ১৯৩৫] 

পুলি রাজা অর দি টাইগার প্রিচ্গ-_ 
এ হিন্দু ফোকটেল ফ্রম সাদার্ন ইত্ডিয়। 
[ “ফোকলোর”, ১৩শ, ১৯০২ ] 

দি কাণ্ট অব দক্ষিণরায় ইন সাদার্শ 
বেঙ্গল [ “হিন্দুস্থান রিভিউ”, জাহুয়ারী, 
১৯২৩]; অন এ মুসলিম লিজেগ 
[ 'জুর্নাল অব দি ডিপার্টমেন্ট অব 
লেটারস'ঃ ১*ম ] 

কৃষ্ণরামের রায়মঙ্গল [“সাহিত্য” ১৩০০] 


সংকলন £ শ্রীমতী রীতা বস্তু 





